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Ozet

Gegtigimiz asir boyunca kitaplar, medya ve internet vasitasiyla bil-
giye erisimde esine rastlanmamus bir artis gozlemlendi. Bu artis, Is-
lami bilginin 6grenilmesi ve paylagilmasinda yeni yontemlerin or-
taya ¢ikmasina yol ac¢ti. Bu makalede gittik¢e artan sayida siradan
Miislimanin basili medya ve internet yoluyla dini tartismalara da-
hil olmasinin geleneksel Islami bilgiye ve pedagojik tekniklere nasil
bir meydan okuma olusturdugunu degerlendirdim. Ulemanin kendi
kendine 6grenmeyi yalnizca dinin dogru anlagilmasina degil ayni
zamanda sahip olduklar1 otoritenin yeniden tanimlanmasina ve ye-
niden kesfedilmesine yonelik de tehdit olarak gordiigiinii agikladim.
Basili ve dijital medyanin bir 6gretmene ihtiyaci ortadan kaldirisini;
kendi kendine 6grenmenin ve otorite olma iddiasinda bulunmanin
oniini a¢tigini gosterdim. Bireysel 6grenmeye getirdikleri elestirilere
ragmen gelenekgiler, glincelliklerini koruyabilmek ve uzman olma-
yanlarla basa ¢ikabilmek adina interneti kabullendiler.

Yazi, sozden asagidir. Zira yazi, kendisine sorulan soruya hicbir ce-
vap veremeyen ve ancak canli bir varliga aldatici bir benzerlik gosteren

* Hamdeh, E. (2020). “Bir Modern Zamanlar Alimi Olarak Seyh Google: Internet, Geleneksel Ule-
ma ve Kendi Kendine Ogrenme”. (Cev. Ahmet Arif Giinaydin). Islam ve Toplum Arastirmalari
Dergisi, Amerika, Say1 1, 31-63. https://doi.org/10.35632/ajis.v37i1.3473.

** Emad Hamdeh, Embry Riddle Universitesi'nde Arap Caligmalari alaninda yardime1 dogenttir.
Uzmanlik alanlar1 Islam hukuku ve Islam entelektiiel tarihidir.
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resimler gibidir. Herhangi bir uyum yetenegi yoktur, her durumda ayni
kelimeleri kullanir. Yazi, bilginin mesru bir cocugu degildir; pictir ve
bu pige bir saldirida bulunuldugunda ne ebeveynleri ne de bir baskasi
onu savunur. — Eflatun

Giris

Pek ¢ok diisiiniir yeni medya, bilginin aktarimi ve Islam’da dini otorite arasin-
daki iligki tizerine calismalar yapti.!! Bu ¢aligmalarda yeni medyanin gelisimi
ve otoriteye meydan okumas: incelendi. Buna karsin, ulemanin kendi kendine
6grenmeye neden karsi giktigini anlamak igin geleneksel egitim metodunun da
incelenmesi gerekir. Ulemanin geleneksel yontemlerin disinda bir dini egitime
kars1 ¢ikigi yanlis anlagilirsa bu kars: ¢ikisin yalnizca kendi otoritelerinin bir
savunusundan ibaret oldugu sonucuna varilabilir. Bu boslugu doldurmak igin
bu makale, gelenekgi alimlerin kendi egitim yontemlerini Islam’in anlagilma-
sinda neden hayati bir unsur olarak gérdiiklerini agikliyor.

“The Death of Expertise” (Uzmanligin Oliimii) adli makalesinde Tom Nic-
hols, giintimiizde her tiirlii uzmanlik iddiasinin otoriteye bir ¢agr1 olarak go-
rilltip reddedildigini ileri siirer. Yazar uzmanligin bizzat kendisinin “6lmedi-
gini”, onun yerine belli bir alanda yetkinligi olanlar ile olmayanlar arasindaki
ayrimin yikildigini belirtir. Bu ayrim, otoritelerini yapisékiime ugratmak adina
uzmanlarin hatalarina ve hata yapabilirliklerine odaklanilmasi sonucunda za-
yiflatilmigtir. Boylesi bir iklimde, uzmanlik iddialar: tartigmay: tikamak adi-
na gerceklestirilen aldatma ¢abalar1 olarak goriliir.” Bunun belki de en bariz
ornegi olgularin ve uzman gorislerinin “yalan haber” denilerek reddedilme-
sidir. Internetten 6nce, dergiler ve kise yazilar1 genelde detaylica tashih edi-
lirdi. Birinin kamusal tartismaya katilabilmesi i¢in zekice yazilmis, editorlerin

[1] Gary Bunt, Islam in the Digital Age: E-Jihad, Online Fatwas and Cyber Islamic Environments
(London: Pluto Press, 2003); ayn1 yazar, Virtually Islamic: Computer-Mediated Communication
and Cyber Islamic Environments (Cardiff: University of Wales Press, 2000); Goran Larsson, Mus-
lims and the New Media: Historical and Contemporary Debates (Vermont: Ashgate, 2011); Jon An-
derson, “The Internet and Islam’s New Interpreters,” in New Media in the Muslim World, ed. Dale
F. Eickelman and Jon W. Anderson (Indiana: Indiana University Press, 1999); Francis Robinson,
“Technology and Religious Change: Islam and the Impact of Print,” Modern Asian Studies 27, no.
1 (1993): 229-251.

[2] Tom Nichols, “The Death of Expertise,” The Federalist, Ocakl7, 2014, http://thefederalist.
com/2014/01/17/the-death-of-expertise/. Nichols daha sonra ayni isimli bir kitap yazmigtir (New
York: Oxford University Press, 2017). Bu makalede The Death of Expertise’a atiflar bir sayfa nu-
marasi icermedigi siirece kitaba yapilmistir. Internet ve dini otorite hakkinda bkz. Heidi Camp-
bell, “Who’s Got the Power? Religious Authority and the Internet,” Journal of Computer-Mediated
Communication 12, no. 3 (2007): 1043-1062.
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incelemesinden ge¢mis ve kendi adinin yazili oldugu makaleler sunmas: gere-
kirdi. Ge¢migte yerel gazetelerde dahi uygulanan bu siireg, tamamen anonim
kalabilecek bireysel bloglar, makalelerin yorum kisimlar1 ve YouTube videolar:
tarafindan geride birakildi.”

Internet ¢ogu dini gelenekte din adamlarina ve uzmanlara bir meydan
okuma olusturmaktadir, fakat resmi bir dini otorite bulunmadig: i¢in Siinni
Islam’in bu meydan okumadan bilhassa etkilendigini soyleyebiliriz."! Matbaa-
dan ve internetten 6nce ulema ilmi metinleri ve materyalleri kendi aralarinda
tutmay1 basarabiliyordu.”” Internet bu durumu giddetli bir doniisiime ugratt1
ve bilhassa olduk¢a didaktik sistemlerde egitim gérmiis gelenek¢i ulemaya bir
meydan okuma arz etti.

Gelenekgiligi Tanimlamak

Kavramsal karmasay1 6nlemek i¢in Gelenekgiligi tanimlamak ve bu makalede
hangi anlamda kullanildigini belirtmek gerekir. Bu grubun yekpare olmadig-
n1 tahsis ettikten sonra, “Gelenekgiler” kavramini bir mezhebe bagli olmayi,
spekiilatif teolojiyi ve Sufi tarikatlar1 hakiki Islam olarak benimsemis Miislii-
manlari ifade etmek icin kullaniyorum.” Gelenek genelde modernlige ya da
degisime karsi duran belirli bir grubun uygulamalarini ifade etmek i¢in kulla-

[3] Nichols, “Death of Expertise.”

[4] Nabil Echchaibi’ye gore siyasi arenadan farkli olarak dini arena daha fazla bireysel 6zerkli-
ge ve yapilarin arasinda manevrada bulunmaya izin vermektedir. Misliiman bireyler, interneti
topluluklarinin ve daha genis immetin yeniden ingasina katkida bulunma davalar: igin bir alan
olarak kullanmalar: ¢agrisinda bulunuldugunu hissederler. Bkz. Echchaibi, “From Audiotapes to
Videoblogs: The Delocalization of Authority in Islam,” Nations and Nationalism 17 (2009): 20.

[5] Meshur vaizler Orta Cag’dan itibaren Islam’da 6nemli bir yere sahip olmugtur fakat ancak
yakin donemde kendilerini 6ne ¢ikarmak igin kullanabilecekleri (internet gibi) teknolojik araglara
ulastilar. Orta Cag’a ait pek cok metinde sohret sahibi vaizler Islami otoriteye ve toplumsal ahlaka
bir tehdit olarak goriilmiistiir. Bazilar1 muazzam sayida takipgi gekebilmistir (kisisel karizma,
duygusal performanslari, dis goriiniisleri, giyimlerinin etkileyiciligi gibi faktérler yoluyla); fakih-
ler genelde bu kisilere karst hukuk ve ilahiyat alanlarinda gerekli egitim ve 6gretimden gegmedik-
leri igin kugkuyla yaklagsmislardir. Bkz. Jonathan Berkey, Popular Preaching and Religious Autho-
rity in the Medieval Islamic Near East (Seattle: University of Washington Press, 2001). Ayrica bkz.
‘Abd al-Rahman Ibn al-Jawzi, Kitab al-Qussas wa-1-Mudhakkirin (Beirut: Dar al-Mashriq, 1971).
[6] Diger pek ¢ok uzman da bu grubu benzer sekilde tanimlamaigtir. Bkz. Jonathan Brown, Mis-
quoting Muhammad: The Challenge and Choices of Interpreting the Prophet’s Legacy (London:
Oneworld, 2014). Suheil Laher Gelenekgiligin “ti¢ bogumlu bir diigiim”den olustugu seklinde ye-
rinde bir yorumda bulunmugtur: bir fikih mezhebine bagli olmak, ilahiyat ve Tasavvuf. See Laher,
“Re-Forming the Knot: ‘Abdulla’h al-GhumarT’s Iconoclastic Sunni Neo-Traditionalism,” Journal
of College of Sharia and Islamic Studies 1 (2018): 202.
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nilsa da bu kullanim tam anlamiyla yerinde ya da adil degildir.” Islam tarihine
bakildiginda dini bilginin gegerliliginin temelinde ge¢mis kurum ve kisilerle
kurulan bag yatmaktadir; bu baglar i¢cin Peygamber’e kadar uzanan isnat, bir
hocadan alinan icazet ya da bir Sufi seyhine baglilik gosteren miirit 6rnek gos-
terilebilir.® William Graham “Gelenekgiligin” degisimi reddedis olmadigini,
ancak toplumun reformu i¢in yegane saglikli yolun model olusturan bir gegmis
ve bir kisiyle kurulacak bag olduguna dair inang oldugunu belirtir. Gelenekgilik
gecmise dayanir fakat akigkandir ve gegmise takilip kalmaz. Bagka bir deyisle,
Gelenekgilik bilime benzetilebilir, bugiiniin ¢alismalar: ge¢misteki “glivenilir”
addedilen caligmalari referans gostererek onlar tizerine inga edilir.”’ Gelenekgi-
lik her seyden 6nce daha 6nceki ¢alismalara atifta bulunmanin ve onlar: dikkate
almanin esas oldugu bir yorum gelenegidir.'”! Gelenekgilik, ge¢misten bize ka-
lan bir mirastan ibaret degildir; Muhammed Kasim Zaman’in dedigi gibi “sii-
rekli olarak tahayyiil edilen, yeniden kurulan, {izerine tartigilan, savunulan ve
tadil edilen” bir seydir."!

Gelenekgiler ile kendi kendini yetistirmis alimleri ayiran sey dindar bir
Misliimanin nasil olmasi gerektigine dair diislincelerindeki farkliliklardan

[7] Modernite hakkinda bkz. Emin Poljarevic, “Islamic Tradition and Meanings of Modernity,”
International Journal for History, Culture, and Modernity 3 (2015): 29-57.

[8] William Graham, “Traditionalism in Islam: As Essay in Interpretation,” Journal of Interdiscip-
linary History 23, no. 3 (1993): 522. ‘Gelenekgilik’ degil, ‘gelenek’ hakkinda bkz. Muhammad Q.
Zaman, “The ‘Ulama’: Scholarly Tradition and New Public Commentary,” in The New Cambridge
History of Islam, vol. 6, ed. Robert W. Hefner (Cambridge: Cambridge University Press, 2010), 3-16;
Talal Asad, “The Idea of an Anthropology of Islam” (Washington, DC: Center for Contemporary
Arab Studies, Georgetown University, 1986); Kasper Mathiesen, “Anglo-American “Traditional
Islam’ and its Discourse of Orthodoxy,” Journal of Arabic and Islamic Studies 13 (2013): 191- 195.
[9] Bilimsel hakikat ampirik olarak yeniden tiretilebilir veri tizerine kuruluyken dini hakikat
(normatif Islam gibi yaziya dayali dinlerde) kutsal metinler iizerinde otoriteye ve dini topluluktaki
teamiillere dayanmaktadir.

[10] Ornegin, Abdulfettah Ebu Gudde’nin 73 yayinindan 55’1 daha énceki alimlerin galigmala-
rina dair yorumlama eserleridir. Bkz. Muhammad AT Rashid, Imda'd al-Fatta'h bi-Asani'd wa-
Marwiyat al-Shaykh ‘Abd al-Fatta'h (Riyadh: Maktabat al-Imam al-ShafiT, 1999), 180-215. Abu
Ghudda hakkinda bkz. Emad Hamdeh, “The Role of the ‘Ulama’ Thoughts of ‘Abd al-Fattah Abu
Ghudda,” The Muslim World 107, no. 3 (2017): 359-374.

[11] Zaman, “The ‘Ulama’,” 10. Bu agidan ‘geleneksel’ Islami galismalar hukuki gelenegin yeniden
diisiiniilmesi, uyarlanmasi ve genisletilmesinden olusmaktayken ‘modern’ galismalar genelde mo-
dern éncesi Islami gelenegi kat1 ve duragan olarak resmetmistir. Modern éncesi Islam hukuku iize-
rine yapilan son donem ¢aligmalar, i¢tihat kapisinin hi¢cbir zaman kapatilmadigini ve mezheplerin
devamli olarak déniigiim gecirdigini gostermistir. Bkz. Zaman, “The ‘Ulam&’,” 18-21; Sherman
Jackson, Islamic Law and the State: The Constitutional Jurisprudence of Shihab al-Din al-Qarafi
(Leiden: E.J. Brill, 1996); Wael Hallaq, “Was the Gate of Ijtihad Closed?” International Journal of
Middle East Studies 16 (1984): 3-41.
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ziyade dini bilgiye ulagsmanin dogru yontemleri hakkindaki fikir ayriliklaridir.
Gelenekgiler igin birinin dogru inaniglara sahip olmasi ve Islam’n ritiielleri-
ni yerine getirmesi yeterli degildir. Islami bilginin, ilk halkasin1 Peygamber’in
olusturdugu ilim zincirindeki bir hocadan alinmis olmasi da gerekir. Muham-
med Fadel soyle der:

Acemi miritlerin dini degerler konusunda derin bir bilgi sahibi
olabilmeleri icin bu degerleri igsellestirmelerini mimkiin kilan bir
kaltirlenme (acculturation) stirecinden ge¢meleri gerekmektedir.
Bu stireg, dini hakikatin entelektiiel idrakinin (ilim) 6tesindedir ve
ondan ayrilir. Dini hakikat egitimin (talim) bir konusunu olugtursa
da Islami &gretileri gercek anlamda igsellestirmis giivenilir hocala-
rin yoklugunda, dogru bir kiiltiirlenmeden ge¢mis dindar bireylerin
olugmasi miimkiin degildir.!

Dolayisiyla, Gelenekgiler bir hocanin gozetimi olmadan bireylerin dini alanda
bir giivenilirlik ve otorite kazanamayacaklarini diisiiniir. Bu yiizden de Gele-
nekgiler kendilerini bir reform hareketi olarak degil, ilmi bir silsile vasitasry-
la Peygamber’e bagli bireyler olarak goriirler."” Bu silsiledeki hocalar gelenegi
olustururlar. Tarihsel olarak, mezhepler mahkemelerde ve yasama organlarin-
da yaganan hukuki siirecin bir pargasiydilar. Giiniimiizdeyse yasama organini
Islam hukukuna gore sekillendirmis bir devlet bulunmadig1 igin, Gelenekgiler
hukuki gelenegin siirekliligini korumaya ¢aligmaktadirlar. Bu makalede “gele-
neksel 6grenme” kavramini bilginin “aktarilmasini” ve gelenegi (yani icerik ya
da fikirleri) muhafaza etmeye bagli kalinmasini ifade etmek i¢in kullanryorum.

Gelenekgilik, vahyin 6ziinde bulundugu diistiniilen, icma catisi altinda kris-
tallesmis ve isnat zincirleri yoluyla nakledilen Islami bilgiye bagli kalmay1 hedef-
leyen Siinni Islami bir akimdir. Gelenekgilik, “kendi kendine yap” nosyonuna
sahip kendi kendine égrenen [autodidact] Islam anlayisinin tam karsisinda du-
ran didaktik ve egitime dayali bir yaklagimdir.'"! Zaman, ulemay1 tanimlarken
su ifadeleri kullanir, “ulemay1 ulema yapan sey, entelektiiel formasyonlari, mes-
lekleri ve bilhassa da Islami gelenegin bir devami olduklarina dair inanglarinin
kombinasyonudur.”"? Kisacasi benim Gelenekgilerden kastettigim, Islami bil-
ginin muhafizlari, aktaricilar: ve yorumlayicilar: olan ulemadir. Gelenekgilere

[12] Mohammad Fadel, “Islamic Law and Constitution-Making: The Authoritarian Temptation
and the Arab Spring,” Osgoode Hall Law Journal 53, no. 2 (2016): 474-75.

[13] Geleneksel Islam ya da Gelenekgilik terimi bizzat adinda dahi, modern dénemde ortaya ¢ikan
reformcu, modernist ve hatta uyanigci (revivalist) Islam yorumlarinin antitezi ve antidotunu ba-
rindirmaktadir. Bkz. Mathiesen, “Anglo-American ‘Traditional Islam’,” 193-194.

[14] A.g.e.

[15] Zaman, “The ‘Ulama’,” 10.
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gore Islam ancak bir 6gretmenin himayesi altinda dogru sekilde anlagilabilir.
Fakat buradan internetin ya da kitaplarin tiimiiyle reddedildigi anlasilmama-
lidir; bu, daha ziyade internetin dini otoriteyi 6grenmenin ve sahip olmanin
yegane vasitasi olarak goriilmesine kargi ¢ikilmasidir.

Gelenekgi ulemayi otodidakt, reformcu ya da modernist Islami1 benimseyen-
lerden ayiran sey bir ge¢misin devami olma duygusudur. Her ne kadar Miis-
liman feministler, ilericiler, sekiilaristler ve Selefiler birbirlerinden farkli po-
zisyonlarda bulunsa da hepsi ruhban sinifina karsidir. Bu gruplar ulemay: geri
kalmig ve Islam’in “gercek” 6gretilerine ulagilmasinin éniindeki engeller olarak
gormektedirler. Onlara gore Gelenekgiler, reformun eyleyicileri degil objesi ol-
malidir. Gelenekgilerin siradan insanlara taklidi uygun gérmelerini otoriter bir
yonelim olarak degerlendirirler. Bu yargi, haklilik pay1 icerse de dini otoritenin
olusumu gibi mesru bir soruyu goz ardi eder.

Bu makalede Gelenekgilerin, kendilerinin ¢evrim i¢i egitime dahil olup ol-
mamalarindan bagimsiz bir sekilde, internet tizerinden 6grenmeye getirdikle-
ri elegtirileri inceliyorum. Zira internet iizerinden 6grenmeyi elestiren ya da
bunun bir karmasaya yol a¢tigindan yakinan Gelenekgiler, genelde derslerini
YouTube’da yayinliyor ve bu sekilde asla sahsen tanigmayacaklar: 6grencilere
ders anlatiyorlar. Dolayisiyla, ironik bir bicimde, aslinda karsisinda durduklar:
egitim modelinin bir par¢as: haline geliyorlar. Bu Gelenekgiler yalnizca internet
izerinden 6grenmeyi tasvip etmiyor olsalar da ¢evrim i¢i ditnyanin bir pargasi
olmanin faydalarini ve belki de kendi toplumsal varliklarini devam ettirebil-
mek i¢in gerekliligini kabul ediyorlar. Dahasi, liderleri geleneksel bir egitimden
gecmeyenleri elestiren pek ¢ok kurum, geleneksel olmayan egitim miifredatlar:
uygulamaktadir. Ornegin Almaghrib Institute(*) 6zel sirketlerin galiganlari i¢in
uyguladig1 hafta sonu egitimlerindeki pedagojik yontemleri Islami bir miifre-
datla birlegtirmistir ve egitimcilerinden bir¢ogu resmi bir Islami egitime sahip
degildir. Bircok medrese mezunu da blog yazilarini, videolari, ses kayitlarini ve
internet sitelerini dini egitim vermek i¢cin kullanmaktadir. Qibla adli bir ¢evrim
ici Islami egitim kurumu, bir hocanin himayesinde birebir ¢calismanin énemini
vurgulayan geleneksel tedrisattan gecmis kisiler tarafindan kurulmustur; fakat
geleneksel egitim yontemlerinin diinyanin yasadig1 degisime uygun bir sekilde
donistiirilmesi gerektigini savunmaktadir.[!

[16] Bkz. https://qibla.com/about/how-we-teach/, erisim tarihi: Eyliil 10, 2015. Daha az bilinen fa-
kat Siinni geleneksel bilgi mirasini koruyama g¢aligirken giincel hukuki sorunlara cevap vermeyi
amaglayan shafiifigh.com gibi bagka ¢abalar ve internet siteleri de bulunmaktadir. Bkz. Fachri-
zal Halim, “Reformulating the Madhhab in Cyberspace: Legal Authority, Doctrines, and Ijtihad

Among Contemporary Shafii ‘Ulam&’,” Islamic Law and Society 22 (2015): 425.
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Internetin geleneksel 6grenme bigimlerine ve uzmanliga meydan okuyusu-
nu incelemeden 6nce bilginin ve otoritenin Gelenekgi ¢evrelerde nasil aktarildi-
gin1 ve muhafaza edildigini anlatacagim.

Hoca-Ogrenci Isnadi

Nasil alim olunur? Birinin Islam alaninda uzman kabul edilmesi igin gerekli
kosullar nelerdir? Ya da herhangi bir kosul var midir? Geleneksel Islami halka-
larda bilgi 6ncelikle hoca-6grenci isnadi tizerinden aktarilirdi, sadece kitaplar
tizerinden bir bilgi edinimi s6z konusu degildi."”! Hakiki bilgi, alimlerde sak-
liyd1 ve hafizlik en degerli sanatlarin basinda geliyordu; alimler ezberleme sirla-
rinda ustaydilar."® Bir 6gretmen tarafindan egitim almak bilgiyi giivenilir kilan
seydi. Bilginin degeri ve otoritesi kendine i¢kin degildi ¢tinkii bu deger ve oto-
rite dogru yontemler kullanilarak olusturulan bilgi edinme stirecine bagliydi.

Islam diinyasinda ulema pek ok konuda farkliliklar barindirmaktadir. Yine
de dini otoriteler bu ¢esitliligi uyumlu bir yapi i¢erisinde bir arada tutmaya 6zen
gostermislerdir, bu yapinin koklerinde ise hoca ve 6grenci arasindaki bag bulu-
nur. Bu agidan, kendi kendine 6grenme yoluyla olsun ya da batili iniversitelerde
okuyarak olsun, bilgilerinin kaynagini Islam’in en erken teoloji ve hukuk okul-
larina dayandiran Miisliman 6gretmenlerin isnat zincirleri goz ard1 edildigin-
de, bilgi 6zgiinliigiint ve otoritesini yitirmektedir. Gelenek¢i Miisliiman alim-
ler, bilginin bir hocadan bir talebeye iletilmesi ile otoritenin olusturulduguna ve
aktarildigina inanirlar. Bu kutsal 6grenme siirecini devam ettiren ise gelenektir.
Kisinin, bir hoca vasitasiyla 6grenilebilen ve nesiller boyunca devam edegelmis
birikimden yoksun bir sekilde kendi yorumunu getirmesi uygun gérilmez.!”

Bu zincirde hocanin rolii, metinleri ¢alisan 6grenciyi bir miifredat gerge-
vesinde yonlendirmektir. Bir hocanin yoklugunda 6grenciler kendi baslarina
kalacaklardir ve daha yeterli olmadiklar: ileri metinleri gelisigiizel bir sekilde
calismaya girigebilirler. Suriyeli bir hadis alimi olan Muhammed Aqqama (d.

[17] Isnat, aktarim kaydidir ve bir pedagojik arag degildir. Yine de bu aktarim kaydi bir iligki insa
etmek i¢in kullanilabilmistir. Bagka bir deyisle burada isnat, hoca-6grenci arasindaki iliskiyi ifade
etmektedir.

[18] Robinson, “Technology and Religious Change,” 231.

[19] Jonathan Brown, Hadith: Muhammad’s Legacy in the Medieval and Modern World (Oxford:
Oneworld, 2009), 273-274. Bu yontem iizerinden gidiyor olsalar da baz1 gelenekgilerin vardig: so-
nuglar Miisliiman ulemanin ¢ok genis bir kesimi tarafindan kinanmaktadir. Ornegin Misirli alim
Izzet Atiyya ok tartigmali bir fetvasinda eger bir kadinin erkek ¢alisma arkadagini (sembolik
olarak) emzirirse (namahremlik durumu ortadan kalkacagindan) ¢alisma ortaminda yalniz kal-
malarina miisaade edecek bir aile bagi kurmus olacaklarini belirtmistir. Bu fetva ¢ok fazla tepkiye
yol agtiktan sonra Atiyya fetvasini geri gekmistir.
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1940), insanlarin bugiin Islam’in temellerini grenmeden klasik metinleri ve
tarihsel kaynak niteligindeki metinleri ¢alistigini belirtiyor. Aqgama’ya gore bu
durum bireylerin kendi diisincelerinin dért mezhepten daha tstiin oldugu fik-
rinin olugmasina yol agmaktadir.?” Geleneksel Islami egitimde dogrudan met-
ne ge¢mek yerine 6grencilere 6nce metni anlamalari icin gerekli olan yetiler ka-
zandirilirdi. Bu miifredatin merkezinde fikih tahsili yatmaktaydi ve hadis ya da
tefsir caligmalar1 ancak fikhin destekleyicileri olarak 6gretilmekteydi. Bir hoca
bu siirecin olmazsa olmaziydi. Egitim siireci genelde Kur’an’in ezberlenmesi ve
yerel alimlerden egitim alinmas ile baglardi. Ogrenciler hocanin gézetiminde
bir kitabin tahsilini bitirdiginde bu bagarinin ispat1 olarak icazet alirlardi.?! Bir
Ogrencinin bilgisi, elde ettigi icazet sayisina ve bunlarin hangi alimler tarafin-
dan verildigine bakilarak anlagilird1.”

Modern {iniversite sistemindekinden farkli olarak geleneksel Islami egitim-
de nereden degil kimden egitim alindig1 6nemliydi. Klasik ulemanin biyografi-
lerinin bulundugu sézliklerde (tabakat) kisinin nerede egitim aldigina dair ¢ok
az sey bulunurdu, geng bir alimin hangi okullarda okudugundan neredeyse hig
s6z edilmezdi. Bu durum, kisilerin nerede egitim aldiklarinin bilinmemesinden
dolay1 degil, hangi hocalardan egitim aldiklarinin ¢ok daha 6nemli goriilme-
sinden kaynaklanmaktadir. Tarihgiler ve biyografi yazicilari, bir tiir 6zge¢mis
mahiyetinde genelde bir alimin hocalarinin listesini olustururlardi. Bu 6zge¢-
misin en énemli unsurlarindan biri de Islami metinlere dair bilgiyi aldig1 kisi-
lerin isimleriydi.??

[20] Muhammad ‘Awwama, Adab al-Ikhtilaf fi Masa’il al-Tlm wa’l-Din (Beirut: Dar al-Basha’ir
al-Islamiyya, 1997), 159.

[21] Miifredat ve icazet sistemi hakkinda bkz. Jan Witkam, “The Human Element between Text and
Reader: The Ijaza in Arabic Manuscripts,” Education and Learning in the Early Islamic World, ed.
Claude Gilliot (Burlington: Ashgate Publishing Company, 2012); G. Vajda, “Idjaza,” in EI2, 3:1020-
21. Icazetler i¢in bkz. Salah al-Din al-Munajjid, “Ijazat al-Sama’ fi-l-Makhtiitat al-Qadima”, Ma-
jallat Ma'had al-Makhtatat al-‘Arabiya/Revue de 'institut des manuscrits arabes (Cairo) 1 (1955):
232-251; Qasim Ahmad al-Samarra’i, “al-Ijazat wa-Tatawwuruha al-Ta’rikhiya”, ‘Alam al-Kutub 2
(1981): 278-285; Yunus al-Kharaf, “al-Sama‘at wa-1-Ijazat fi-1-Makhtatat al-‘Arabiya,” Risalat al-
Maktaba (Jordanien) 10 (1975): 16-22; Devin J. Stewart, “The Doctorate of Islamic Law in Mamluk
Egyptand Syria.” Law and Education in Medieval Islam, ed. Joseph Lowry, Devin Stewart, Shawkat
Toorawa (Cambridge: EJW Gibb Memorial Trust, 2004), 45-90.

[22] Barbara Metcalf, Islamic Revival in British India: Deoband, 1860-1900 (New Delhi: Oxford
University Press, 2002), 18-20. Ayrica bkz. George Makdisi, Institutionalized Learning as a Self-
Image of Islam, Islam’s Understanding of Itself, ed. Speros Vryonis, Jr. (UCLA Press, 1983); Dale
Eickelman, “The Art of Memory: Islamic Education and its Social Reproduction,” Comparative
Studies in Society and History 20, no. 4 (1978): 485-516.

[23] Jonathan Berkey, The Transmission of Knowledge in Medieval Cairo: A Social History of
Islamic Education (Princeton: Princeton University Press, 1992), 23.
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Egitimin ilk evrelerinde dgrenciler Kur’an ve Stinnete dair egitimler alirdi.
Siradan insanlar bir tarafa, yeni 6grencilerin de bu kaynaklardan hiikiim ¢ika-
ramayacaklari diistiniiliirdii, hitkiim vermek ancak miigtehitlere 6zel bir yetkiy-
di. Siradan Misliimanlarin ilmi metinlere herhangi bir hocanin gézetimi olma-
dan, dogrudan erisiminin olmasi ulema sinifi i¢in felaket anlamina geliyordu.
Ornegin geleneksel bir egitim almis Yusuf Talal DeLorenzo’ya gore Sahih-i
Buhari’yi analitik olarak ¢alisabilecek ¢ok az sayida insan bulunmaktadair, fakat
bu eserin Arapga asli ve diger dillerdeki terciimeleri internet tizerinden herkesin
erigimine agiktir. DeLorenzo’nun da belirttigi gibi, geleneksel egitim halkala-
rinda 6grenci Sahih-i Buhari’yi, ancak Arapga, belagat ve edebiyat gibi klasik
ilimleri, mantik ve ustl-i fikhi, tecvitten tefsire kadar pek ¢ok Kur’ani ilmi ve
hadis ilmini 6grenmeye yillarini verdikten sonra ¢alisabilirdi. Bir 6grenci yal-
nizca bu konulardaki uzmanligini kanitladiktan sonra Sahih-i Buhari dersleri-
ne katilabilirdi; bu dersleri ise en bilgili ve saygin hocalar verirdi.”"!

DeLorenzo’ya gore geleneksel egitim semasinda bu tedrici egitim modelinin
olusturulmasinin pek ¢ok sebebi vardi. Buhari’nin Sahih’inin mertebesi oyle-
sine yiiceltilmisti ki ancak klasik disiplinlerde uzmanlagmis olanlar bu metni
okumaya hazir addediliyordu. Sahih’te hadis usuliine ve ilm-i rical’e dair o ka-
dar fazla teknik nilans bulunmaktadir ki bu niianslarin anlagilmas: icin 6nce
bu konularin ¢ok iyi bir sekilde 6ztimsenmesi gerekir. Ayni sekilde, diger disip-
linlerde de uzmanlasma eksikligi oldugunda 6neme haiz pek ¢ok nokta gézden
kagacaktir.”™ DeLorenzo, bir hocadan egitim almak yerine metinleri bireysel
olarak ¢aligmanin ¢ok derin yanlis anlagilmalara yol agacagini belirtir:

Seyh’in, hazirlik olmayan kisilerin hadis literatiiriinii okuma ¢abala-
rinin sonucunu fitne olarak ya da bir mahkeme olarak tarif ettigini
hatirliyorum. Mahkemeden kast1 suydu, hazirliksiz kisinin zihni, li-
teratiirii cahilce ve tek bir agidan okumasindan (yani metni bir seyin
ya da rehberin 6nciiligii olmadan gevirisinden okumasindan) &tiirii
Oylesine karisacakti ki dini agidan bir kriz yasayacakti ve manevi bir
mahkeme kurulacakt1.?®

Bir hocadan 6grenmede 1srar edilmesinin sebebi hocanin 6grenciyi metodolo-
jik agidan ve metni yorumlama agisindan gézetmesiydi. Bir hocanin gézetimi
olmadan bilgi mesru kabul edilmiyordu. Awwama’ye gore ilmi agidan biyiik
bagarilara imza atmis olanlarin bile bilgisinin gegerli sayilabilmesi i¢in bir ho-

[24] Yusuf Talal DeLorenzo, Imam Bukhari’s Book of Muslim Morals and Manners (Alexandria:
Al-Saadawi Publications, 1997), i-iii.
[25] A.g.e. ii.
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cadan ya da bir akrandan doniit almasi gerekmektedir.””! Bir hocayla birlikte
caligmak ve danisacak bir ilmi gruba sahip olmak en biiyiik alimler i¢in bile
gerekliydi. Nitekim bir hocanin yaninda birkag sene egitim aldiktan sonra bi-
reysel bir caligma modeline ge¢cmek de yeterli goriilmemekteydi.?®!

Mesru birer alim olarak goriilebilmeleri i¢in &grencilerin uzun bir siire
alimlerden egitim almasi gartt1. Bir kitabin tamamlanmais sayilmasi i¢in kitabin
bagtan bir kez daha okunmasi ve kitap hakkinda yazilmis serhlerin okunma-
s1 gerekiyordu. Hoca, 6grencinin bu gereklilikleri layikiyla yerine getirdigini
diisiindiigiinde kendisine icazet, yani 6gretme lisans1 verirdi. Icazet sistemi bir
alimin kendi ¢aligmalarinin bagkalar: tarafindan 6gretilmesine izin vermesini
saglayan ve dgrencinin bir konudaki uzmanligini taniyan bir yontemdi. Og-
renci bu belgeyi aldig1 zaman artik kendi neslinde kadim Islam geleneginin bir
vasisi olduguna dair bir kugku duymazdi ve bu zinciri sonraki nesillere aktar-
makla sorumlu hale gelirdi.”

Bu 6grenme yonteminde bir metnin tiimiini her bir ifadeyi bir hocanin reh-
berliginde satir satir okumak gerekiyordu. Bu rehberligin bir par¢as: da her bir
sOzciglin neden segildigine ve ne anlam ifade ettigine dair gramer analiziydi.
Hoca, yazarin ifadelerinde hangi teolojik ve hukuki mesajlar1 vermek istedigi-
ni agiklardi. Bu didaktik 6gretim modelinin yaninda 6grenciler soru sorar ve
hoca ile 6grenci arasinda konu hakkinda tartigmalar yasanirdi. Bu aktif 6gren-
me yontemiyle 6grencilerin pasif birer alici olmalarina yol agmak yerine ken-
di bilgilerini inga etme siirecine dahil olmalarini saglayan interaktif bir yapi
olusturuluyordu. Gelenekgilere gore bir metni okumanin ve onun otoritesini

korumanin yegéne yolu buydu."

Hadis halkalarinda 6grenci, bir hadisi hocasina anlatip o hadisi tamamla-
diktan sonra yanina bir isaret koyarak onu tamamlanmamis olanlardan ayirir-
d1. Ogrenci bir hadisi kitaplar {izerinden 6grenmis olsa dahi o hadisi, gegerliligi
kabul edilmis 6gretim modelleri ¢er¢evesinde 6grendigini kanitlamadig siirece

[27] Muhammad ‘Awwama, “Hadith al-Dhikrayat ma’ al-Shaykh Muhammad ‘Awwama,” http://
www.youtube.com/watch?v=6cgbKunEEQY. ‘Awwama, Abdulfettah Ebu Gudde’nin 6nde gelen
ogrencilerinden biriydi. Ebu Gudde kendi kendine 6grenemeyi siddetle elestiriyordu ve ayni za-
manda Osmanli Imparatorlugunun son Seyhiilislami1 Mustafa Sabrinin (8. 1954) dgrencisiydi.
Kendisi Geleneksel otoritenin ¢okiisiinii ilk elden tecriibe etmis ve 6mriinii onu yeniden canlan-
dirmaya harcamigtir.

[28] ‘Awwama, Adab al-Ikhtilaf, 149.

[29] Robinson, “Technology and Religious Change,” 236.

[30] Timothy Mitchell, Colonising Egypt (Berkeley: University of California Press, 1991), 133. Ak-
tif 6grenme hakkinda bkz. Annie Murphy Paul, “Are College Lectures Unfair?” The New York
Times, 12 Eyliil, 2015.
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kendi egitimlerinde ya da derlemelerinde kullanamazdi. Bu gézetim, bir tiir ha-
kem denetimi (peer-review) etkisi gostermekteydi. Bu siireci atlayanlar hadis
hirsiz1 olarak tanimlanirdi. Hocanin kitabindan alindig1 igin hadise dair bilgi-
nin dogru oldugu bilinse dahi hadisin elde edilis biciminden dolay1 6grencinin
bu hadis konusunda bir otorite oldugu diisiintilmezdi.*"

Bir hocanin himayesi altinda 6gretimin gerceklesmesi, metinlerin zarar
gbrmesini ya da ciddi bigcimde yanlis anlagilmasini engelliyordu. Ornegin pek
¢ok Arapga metin (miistakil hadisler ya da kitaplar) sesli harfler ya da harekeler
olmadan yazilirdi. Bir kitabt dogru bir sekilde okuyabilmek icin o metni daha
once sesli bir sekilde duymug bir hocadan 6grenmek gerekiyordu.*? Muham-
med Mustafa el-Azami (6. 2017) alimlerin kimi zaman kasitli olarak anlasil-
masi zor kelimeleri ya da yazi bigimlerini secerek 6grencileri alimlerden egitim
almaya zorlamaya ¢alistigini ileri stirer. Azami, Hz. Osman’in Kur’an’in yaziya
gecirilmesinde yazi biciminin 6grencilerin ancak bir hoca tarafindan 6grenebi-
lecekleri sekilde diizenlettirdigini belirtir. Hz. Osman déneminde harekeler ve
noktalar kullanimda olsa da Hz. Osman’in bir araya getirttigi Kur’an’da anlami
netlestiren bu isaretlere yer verilmemistir. Sessiz harflerden olusan ve noktasiz
bir sekilde yazilan bu Kur’an, sozlii egitimi es gegerek Kur’anin kendi kendine
6grenilmesini engelliyordu; yazinin bu yapisi sayesinde Kur’an’s hocanin goze-
timi olmadan 6grenmis birisi, toplum igerisinde Kur’an okumaya ciiret etmesi
halinde, kolaylikla fark edilebilecekti.®®! Gelenekgilerin argiimanlarindan biri
de metnin i¢eriginin a¢iklanmasi i¢cin her zaman bir peygamber ile birlikte gon-
derilmesidir. Peygamberler kutsal metinsiz bir sekilde diinyaya génderilmis-
tir fakat hicbir kutsal metin peygambersiz gonderilmemistir.** Peygamber’in
Kur’an1 agiklamasinin sebebi anlamini muhafaza etmektir, aksi takdirde metin
yanlig anlagilacaktir.®™ Kutsal metnin muhafazasi ise metnin “dogru” anlami-

[31] Muhammad Mustafa al-Azami, Studies in Hadith Methodology and Literature (Indianapo-
lis: Islamic Teaching Center, 1977), 30. Azami bu durumu birinin bir kitabin bin tane kopyasini
almasina miisaade ederken bir kopyasini dahi izinsiz basmasina izin vermeyen modern telif hakki
kanunlarina benzetmektedir. Benzer sekilde, Miisliiman ulema birinin bir kitaba yalnizca sahip
olarak o kitaptaki materyali kullanmasina miisaade etmeyecektir. Ayrica bkz. ‘Abd al-Fattah Abua
Ghudda, al-Isnad min alDin (Aleppo: Maktabat al-Matbuat al-Islamiyya, 1996), 146.

[32] Brown, Hadith, 273.

[33] Muhammad Mustafa al-Azami, The History of the Qur’anic Text from Revelation to Com-
pilation: A Comparative Study with the Old and New Testaments (UK: Islamic Academy, 2003),
147-148.

[34] Muhammad Ibn Adam, “Learning from a Teacher & the Importance of Isnad,” Daruliftaa, 3
Eyliil, 2004, http://www.daruliftaa.com/ node/5795?txt_QuestionID.

[35] Bkz. Daniel Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought (Cambridge: Cambrid-
ge University Press, 1999).
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nin muhafazasi ve sonrakilere iletilmesi demektir. Sonug olarak da geleneksel
dini otorite, metinlere dair oturmus ve gézetimi dnemseyen bir yaklasim tize-
rinden tanimlanir. Bu gézetimli sistemin diginda gergeklesen bir 6grenmenin
geligiglizel olma ihtimali vardir. Awwama gibi gelenekgiler, modern otodidak-
tizmi ilmi diizensizlik olarak tanimlarlar.k® Nihayetinde, hoca-6grenci baglan-
tis1, uzman olmayanlarin din adina konugmasini engellemeyi amaglar. Gelenek-
¢iler de ancak bu tiir bir tedrisattan gecenlerin metni yorumlama hakkina sahip
olduklarina inanir.

Peygamber’i Taklit Etmek

Stinni Miislimanlar Peygamber’in ashabina en yiiksek hiirmeti gosterirler
¢iinkii sahabenin Peygamber’in Ggreti ve gorgiisiinii yasattigina inanirlar.’”
Endiiliislii literalist alim Ali ibn Hazm (6.456/1064) diiriistliikte rakipsiz olan
sahabe neslinin kimse tarafindan gegilemeyecegini belirtmistir.*® Siinni dokt-
rinde sahabenin bu riitbeye sahip olmasinin sebebi hem zamansal agidan hem
de Islam’t uygulama agisindan Peygamber’e en yakin kisiler olmalarindan kay-
naklanir. Egitim sisteminde alimlerin kendilerini Islam’in en erken nesilleriyle
iliskilendirmeleri Peygamber’in mirasindan bir pay alma gayretidir. Dolay1s1y-
la Gelenekgiler ulema sinifina biiyiik bir sayg: gosterirler; ¢iinki bu insanlarin
Peygamber’e uzanan bilgi ve 6zellikler zincirinin bir par¢asini olusturduklarini
distiniirler.

Alimler, Peygamber’in 6gretim tekniklerini en basarili teknikler olarak
gordiikleri i¢in onlari uygulamaya ¢aligmaktadirlar. Meshur bir hadiste alim-
ler “Peygamber’in varisleri” olarak tanimlanmaktadir, ulema da kendisini bu
sekilde gormektedir."”’ Bunun bir yansimasi da alimlerin en yakin 6grencile-
rinin o alimin ashab1 olarak anilmasinda goriilmektedir. George Makdisi'nin

[36] ‘Awwama, “Hadith al-Dhikrayat.”

[37] Ozellikle hadis literatiiriinde Sahabenin statiisiiniin tarihi hakkinda bkz. Scott C. Lucas,
Constructive Critics, Hadith Literature, and the Articulation of Sunni Islam: The Legacy of Ibn
Sa'd, Ibn Ma‘in, and Ibn Hanbal (Boston: Brill, 2004), 221-282.

[38] ‘Ali b. Ahmad Ibn Hazm, al-Fisal fi-l-Milal wa-1-Ahwa’ wa-1-Nihal (Beirut: Dar al-Jil, 1996),
4:185-188.

[39] ‘Abd al-Fattah Aba Ghudda, “Lecture in Turkey,”

https://www.youtube.com/ watch?v=dobft16fNe8.

[40] Muhammad b. Tsa al-Tirmidhi, Al-Jami’ al-Kabir Sunan al-Tirmidhi (Beirut: Dar al-Gharb
al-Islami, 1996), Bab Al-Tlm, 4:414 no. 2682. Ibn Rajab al-Hanbal’nin bu hadis hakkinda bir ri-
salesi bulunmaktadir. Risalede kimin alim sayildig1 ve alimlik seviyesine nasil erisildigini an-
latmaktadir. Bkz. Ibn Rajab al-Hanbali, Majmu‘ Ras@’il Ibn Rajab al-Hanbali (Cairo: al-Faruq al-
Haditha li-1-Tiba‘a wa-1-Nashr, 2001), 1:5-60.
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belirttigine gore erken donem alimler 6grencileri ile iligkilerini kasith bir sekil-
de Peygamber ve sahabesi arasindaki iligki uyarinca kurmuslardir. Makdisi’ye
gore “tipki Peygamber’in takipgilerinin lideri olmasi gibi her mezhebin bir lide-
ri yani imami ve onu takip eden ashabi bulunurdu.”®! Alimler bu peygamber-
sahabe/hoca-6grenci seklindeki aktarim modelini tiim Islami ilimlerde olus-
turmay1 amaglamiglardir. Peygamber’in pedagojik agidan bir rol model olmasi,
pek ¢ok hadis derlemesinde 6zel boliimler halinde anlatilan Hz. Muhammed’in
toplumunu nasil egittigine dair kisimlarda belirtilmistir. Bu hadis derlemeleri

peygamberi pedagojiye dair el kitaplari olarak goriilebilir.!*

Peygamber’in pedagojik yontemlerini taklit etmek hem 6grencilerin aktar-
dig1 bilgi agisindan hem de 6grencilerin hocalarindan miras aldiklar: bireysel
ozellikler agisindan 6nemliydi. Egitim yalnizca bilgiden ibaret degildi ve ah-
laken diizgiin bireyler yetistirmek de hedeflenmekteydi. Geleneksel egitim pa-
radigmasi, bilginin elde edilmesinde belirli dini ritiiellerin, davranislarin ve
normlarin 6nemini vurgular. Kasper Mathiesen, geleneksel egitim halkalarinda
bulunmamin “suhba’y, yaniicazet sahibi alimlerden 6grenerek ve onlarla vakit

gecirerek manevi hallerinden etkilenmeyi” de icerdigini belirtir."’]

Hoca-6grenci iliskisi 6grencilerin hocalarinin manevi durumundan da bir
seyler 6grenmelerini saglamay1 hedefliyordu. Bir alimi takip ederek bir 6gren-
cinin o alimin hem entelektiiel hem de daha siradan islerinde sahip oldugu ma-
nevi hali elde etmesi bekleniyordu. Bu sekilde 6grencide hem bir ilmi gorgii
gelisiyor hem de bu ulema sinifina kars1 bir saygi olusuyordu. Egitimin ma-
nevi unsuru bir hocanin i¢ goriisiinii gerektirmektedir ve bireysel 6grenme ile
elde edilemez. Bazi durumlarda, érnegin hadislerin aktarilmasinda, 6grencile-
rin hocalariyla nadiren ¢ok yakin bir iliskisi bulunurdu. Béyle de olsa 6grenci
alimleri gézlemlemeyi 6grenirdi. Baska bir deyisle, belirli bir alimin yaninda
bulunmak gerekmeyebilirdi her zaman, zira birden ¢ok hocadan 6grenmek de

ayn1 etkiye yol agard1.!

Miisliiman alimler Hicret’ten sonra tiglincii yiizyildan itibaren bilginin elde

[41] George Makdisi, The Rise of Colleges: Institutions of Learning in Islam and the West (Edin-
burgh: Edinburgh University Press, 1981), 7.

[42] Laury Silvers, “The Teaching Relationship in Early Sufism: A Reassessment of Fritz Meier’s
Definition of the Shaykh al-Tarbiya and the Shaykh al-Ta'lim,” The Muslim World 93:1 (2003): 72.
[43] Mathiesen, “Anglo-American ‘Traditional Islam’ and its Discourse of Orthodoxy,” 204.

[44] A.g.e.
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edilmesine dair kilavuz niteliginde ¢ok sayida eser olugturmustur.*” Bu yoner-
gelerin bulunmasi, pek ¢ok modern egitim sisteminin aksine geleneksel sla-
mi egitimde hocanin 6ncelikle bir akil hocasi oldugu anlamina gelir. Yedullah
Kazmi’ye gore son dénemde egitimde dncelik hocanin kim oldugunun yerine
hocanin ne 6grettigi izerine dogru kaymistir. Bagka bir deyisle, bilen ile bildigi
sey birbirinden ayristirilmistir ve boylece hoca bir bilgi aktaricisindan ibaret
hale gelmistir. Kazmi durumu soyle agiklar:

Hocadan aktarmasi beklenen sey kendisi degildir, bilgisidir. Bir ki-
sinin kimligi, yeterli ehliyete sahipse ve bir su¢a bulasmamigsa, hoca
olup olmamasinda bir etken degildir.*

Hocanin kim oldugundan hocanin ne ogrettigine dogru yasanan bu gecis,
egitimin amacini yansitmasi agisindan énemlidir. Islami ilimler maneviyat-
tan ayristirilmamigti. Jon Anderson goyle ilging bir ¢ikarimda bulunur: bilgi
aktarim bigimleri agisindan tasavvuftaki ve geleneksel egitimdeki seyh-miirit
iligkileri ve arkadas (cohort) aglar1 birbirine biiyliik oranda benzemektedir.™*”
Pek ¢ok sufi manevi 6zelliklerinin yani sira hadis ve fikih alimiydi. Alim olma-
yanlar da Islami ilimlerde belli bir seviyenin iizerinde bilgi sahibiydi.¥ Hatta
ulemanin yetigtirilmesi i¢in kurulan medreselerin yaninda ¢ogu zaman bir tek-
ke bulunurdu.*”! {lim 6grenimi, ruhani yolculugun olmazsa olmaz bir pargasi-
n1 olusturmaktaydi. ilim igin yola ¢ikmak ve bir hocadan egitim almak kendi
baslarina zaten nostalji ve Peygamber’le bir iliski kurma 6zlemi tizerine kurulu
birer manevi tecriibe olarak degerlendiriliyordu.®® Alimler ve hadis aktarici-
lar1 zamanin el verdigi 6lgiide Peygamber’e yakin olmak istiyorlardi. Alimler
isnat zincirlerini Peygamber’e ulagmanin bir yolu olarak goriiyorlardi, zincirin

[45] Ornegin bkz. Muhammad b. Jama‘a, Tadhkirat al-Sami' wa-l-Mutakallim fi Adab al-Alim
wa-1-Muta‘alim (Beirut: Dar al-Bash@’ir al-Islamiyya, 2012); Burhan al-Islam al-Zarnaji, Ta'lim al-
Mutta‘allim Tariq al-Taallum (Beirut: al-Maktab al-Islami, 1981); Yasuf b. ‘Abd Allah Ibn ‘Abd
al-Barr, Jami‘ Bayan al-Tlm wa Fadlihi wa ma Yanbaghi fi” Riwayatihi wa Hamlihi (Cairo: DaT
al-Kutub al-Haditha, 1975); Aba Bakr Ahmad b. ‘Ali al-Khatib al-Baghdadi, al-Jami' li Akhlaq
al-Rawi wa Adab al-Sami‘ (al-Dammam: DaT Ibn al-Jawzi, 2011).

[46] Yedullah Kazmi, “The Notion of Murabbi in Islam: An Islamic Critique of Trends in Contem-
porary Education,” Islamic Studies, no. 2 (1999): 231

[47] Bkz. Anderson, “The Internet and Islam’s New Interpreters,” 42.

[48] Silvers, “The Teaching Relationship in Early Sufism,” 73.

[49] Zahra Sabri, “Why ‘Sufism’ Is Not What It Is Made out to Be,” Herald Magazine, May 28, 2018,
https://herald.dawn.com/news/1398514.

[50] Ornegin Muhammed b. Ismail el-Buhari Ta’rik El-Kebir adl1 eserini Peygamber’in mezarinin
baginda kaleme almigtir. Isimleri alfabetik bir siraya gére dizdigi halde sevgi ve saygisindan dolay1
Peygamber’den ve ismi Muhammed olanlardan baglamistir. Bkz. Kitab al-Ta’rikh al-Kabir (Beirut:
Dar al-Kutub al-Tlmiyya, 1986), 1:6-11.
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kisa olmas1 yalnizca hata ihtimalini daha aza indirdigi icin degil, ayni zamanda
Peygamber’in sefaatine daha yakin olmay1 sagladig1 icin 6nemliydi. Tasavvufta
isnat, Peygamber’in sefaati, 6gretileri ve ezoterik bilgisinin aktarildig1 bir zincir
olarak goriilityordu.!

Kazmi’ye gore iki tiir bilgi vardir: teorik ve kisisel. Teorik bilgi, bizim ge-
nelde bilgiden bahsedildiginde aklimiza gelendir: “Soyuttur, formeldir, kisisel
degildir, evrenseldir ve dogal ya da suni dillerde olsun kelimelere dokiildiigiinde
neredeyse tamamen nesnelestirilebilir.”? Kisisel bilginin ise tiimiiyle formel
hale getirilmesi ya da nesnelestirilmesi miimkiin degildir ve sozlii iletisime bag-
lidir; daha 6nemlisi yasam bigimleri tizerinden aktarilir.® Her ne kadar bu iki
tlr bilgi birbirinden ayr1 olsalar da geleneksel ulema i¢in bu ikisini birbirinden
ayirmak miimkiin degildir; ayristirildiginda ise bilgi mesruiyetini kaybeder.
Geleneksel egitim halkalarinda, ancak bu ikisi bir araya getirildiginde bilginin
otantik ve dogru oldugu diistiniilirdi.

Bu kisisellesmis bilgi yalnizca dil ile degil, yasam bicimleri ve bilgiye ve diin-
yaya yaklagim tiirleri ile de aktariliyordu. Bilgiyi sadece metinler okuyarak elde
etmek yeterli gorillmemistir ¢linkii okumak tek basina Islami egitimin 6ziinii
olusturan bireysel doniigimi, ahlaki ve manevi temizlenmeyi saglamaz."" Ge-
leneksel Islami egitim modelinde hoca &grenci iligkisi, yakinlik, dostluk ve bir
arada bulunmaya dayalidir. Bilginin aktarimi internet tizerinden gergeklesebi-
lir, fakat boylesi bir egitim uzaklasmayi dogurmaktadir. Dini egitimin internete

kaymas: ile bilgi tiretiminin geleneksel standartlarinda bir aginma yaganmasi
beklenebilir.

Geleneksel Egitimin Zayiflamasi

Geleneksel egitimin zayiflamasi 1700’lerin sonu gibi erken bir dénemde basla-
mustir. Napolyon Bonapart’in Misir’i isgali ve matbaanin Misliman toplum-
larda kullanilmaya baglanmasi dini otoriteyi etkileyen 6nemli unsurlardi.™
Daha sonra, Osmanli Imparatorlugunun yikilmasi, Miisliiman topraklarinin
somiirgelestirilmesi ve Misliitman diinyada sekiiler yonetimlerin basa gecme-
si, dini otoritenin devamui igin ihtiya¢ duyulan geleneksel pedagojik yontem-
lerin zayiflamasina yol agti. Modernlesme, dini bilginin kurumsallagmas: ve
“eski” egitim diizeninin yikilmasi, bilginin elde edilmesi ve aktarilmasinda bir

[51] Brown, Hadith, 273.

[52] Kazmi, “The Notion of Murabbi in Islam,” 213.

[53] A.g.e.

[54] Mathiesen, “Anglo-American ‘Traditional Islam’ and its Discourse of Orthodoxy,” 204
[55] Eickelman, “The Art of Memory,” 487-488.
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“demokratiklesme”ye yol agt1. Cesitli sosyo-politik gelismeler, Islami egitim ku-
rumlarinin sahip oldugu altyapinin zayiflamasina ve sekiiler yonetimlere bir
tehdit olarak algilanan hocalarin etkisiz hale gelmesine yol agti. Osmanli im-
paratorlugu’ndaki modernlesme hamleleri, siyasi iktidar paylasitminda ortaya
¢ikan dengesizlik ve bunun beraberinde geleneksel elitlerin zayiflamas: bu ge-
lismelere dahildir.®® Hilafet, Miislimanlarin yalnizca siyasi degil, ayni zaman-
da ilmi birligini de temsil etmekteydi. Dini otorite sahipleri ve bundan dolay1
Islam adina konuganlar, ydnetimde ve egitimde 6nemli pozisyonlarda bulunan
geleneksel egitim almig alimlerdi. Osmanli Imparatorlugu’nda alimlerin roli,
biirokrasinin gelismesiyle birlikte genislemistir. Soylularin egitiminden sorum-
lu olanlar, yarg: organlarinda bulunanlar ve imparatorlugun vakiflarini denet-
leyenler bu alimlerdi. Ulema sinifinin diyeleri kiigiik sehirlerdeki imamlardan
Divan iiyelerine kadar genis bir kesimi olusturuyordu.r”

Kadilik, muftalik, katiplik, muhtesiplik, vakif miitevelliligi gibi rollerle, ule-
ma Islami gelenegin sozciiliigiinii yapmistir. Ulema, toplumun dini goriisiinii
belirleme ve dini metinleri yorumlama otoritesini ellerinde bulunduruyordu.®®
Fakat, Avrupali somiirgeci giiglerin ve Miisliiman diinyada sekiiler yonetimle-
rin ortaya ¢ikmasinin etkisiyle geleneksel ‘ulema’ statiisiinii kaybetmis ve yeni
elitler tarafindan yerlerinden edilmistir. Bu siiregte dini otoritede bir bosluk
olusmustu ve din adina kimin konustugu belirsizlesmisti. Bu durum, ulemanin
Islam’in sézciiliigiinde yegane otorite olma konumunu asindirdi ve ulema sini-
fina kars: elestirel reformcularin ortaya ¢ikmasina kapi araladi.

Reformculara gore geleneksel egitim modeli hocalara kars: abartili bir sayg:
gosterilmesine ve bu yiizden de elestirel olmayan ve korii koriine gergeklesen
bir ilmi taklide yol agiyordu. Geleneksel egitim, metinlerin ezberlenmesi ve
gintimiize dair bir sey sdylemeyen fikhi metinlere getirilen serhlerin ¢alisil-
masindan ibaret oldugu gerekgesiyle elestiriliyordu. Misirli Muhammed Abduh
(6. 1905) geleneksel ulemay1, modern zamanlarin sorunlarina ¢éziim iiretmesi
miimkiin olmayan ciltler, serhler ve hasiyeler ile mesgul olduklari i¢in gerici,
alakasiz kalmis ve giincel konulara dair bilgisiz olarak nitelemis ve Miisliiman
diinyanin sorunlarina ¢6ziim olusturacak yeni yontemler gelistirmeyi hedefle-
mistir. Abduh’un kendi egitimi sirasinda metinleri ve hukuki prensipleri anla-
masini saglayacak araglar kazandirilmadan metinleri ve serhleri ezberlemek zo-
runda birakilmasi, Misir’in egitim sisteminde koklii bir reform gerceklesgtirme

[56] Mona Hassan, Longing for the Lost Caliphate: A Transregional History (Princeton: Princeton
University Press, 2017), 10.

[57] Metcalf, Islamic Revival, 18-20.

[58] Suha Farouki & Nafi Basheer, eds., Islamic Thought in the Twentieth Century (London: IB
Tauris, 2004), 6.
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kararliliginda 6nemli bir etken olmustur.®!

Abduh geleneksel egitim modelinin modern iniversite sistemi ile ikame
edilmesinin en 6ndeki savunucularindan biriydi. Avrupa usulit kurumlarin
tehdidine kars1 pek ¢ok Islami egitim kurumu resmi miifredatlar hazirlama,
yeni konularda dersler vermeye baslama, giris ya da ders ge¢me sinavlar1 diizen-
leme, hocalarin resmi olarak atanmasi ve hitkiimetin kontroliine tabi biit¢elerin
olugturulmasi gibi batili yontemleri hayata gecirmek zorunda kalmislardi.®
Tunuslu alim Tahir b. Agur (6.1973) da Misir’da egitim reformu ¢abalarindan ve
Manar gazetesinde yazan Abduh’un goriislerinden etkilenmisti. Abduh ve ibn.
Asur gibi diisliniirler, 19. Yiizyildaki Avro-Osmanli modernlesme kiiltiiriiniin
trtnleriydi. Bu isimler geleneksel kurumlardaki dinamizm ve inovasyon eksik-
ligi olarak gordiikleri sorunu ¢6zmeyi amagcliyorlardi. Bu disiiniirler i¢in egi-
tim reformunun ilk adimi, zamanin ve mekéanin gerekliliklerinin farkinda olan
ulemanin belirli bir plan ortaya koymasiydi.®! Gelenekgiler genelde Abduh’u
klasik ulemanin eserlerinin 6nemsenmemesinde oynadig1 rolden dolay1 elesti-
rirler. Muhammed Avvame, El-Ezher’de okutulan kitaplarin ¢ogunu elestirdigi
i¢cin Abduh’a sitem eder, ¢iinkii bu elestiriler sonucunda diger pek ¢ok ente-
lektiiel de bu kitaplar1 miadini doldurmus olarak gérmeye baslamis ve bunlari
okutan alimleri yok saymaya baslamistir. Avvame’ye gore Miislimanlar: ilmi
geleneklerinden koparan ilk kirilma bu elestirilerdi. Bu tespit bir miktar abarti
iceriyor olsa da Avvame; Abduh ve beraberindekilerin, islam tarihinde gelenek-
sel egitimi elestiren ve dislayan bir egitim yontemi ¢agrisinda bulunan ilk hare-
ket oldugunu belirtir.” Ornegin Misir’da modernlesme hareketinde énemli bir
isim olan Taha Hiseyin (6.1973), Abduh’un geleneksel egitime getirdigi elesti-
rilerden etkilenmisti. Hiiseyin’in iddiasina gore Islam &ncesi siir, daha sonraki
Misliiman alimler tarafindan, Kur’an’daki mitlerin inandiriciligini artirmak
i¢in uydurulmustu.® Hiseyin’in fikirleri ciddi tepkilerle karsilasty; diigiinir,
bu tepkilerin lizerine bazi radikal iddialarini terk etti. Yine de bu ortaya koydu-
gu elestirilerin diizeyi 6nemli bir etkiye yol agmaisti.

18. ylzyilin sonundan yirminci yiizyilin basina kadar gecen siiregte

[59] Bkz. Yvonne Haddad, “Muhammad Abduh: Pioneer of Islamic Reform,” Pioneers of Islamic
Revival, ed. Ali Rahnema (London: Zed Books, 1994), 31. Ayrica bkz. Uthman Amin, Ra’id al-Fikr
al-Misri: al-Imam Muhammad Abduh (Cairo: Maktabat al-Anjlual-Misriyah, 1965), 25.

[60] Eickelman, “The Art of Memory,” 488-489.

[61] Basheer Nafi, “Tahir Ibn "Ashar: The Career and Thought of a Modern Reformist ‘alim, with
Special Reference to His Work of Tafsir,” Journal of Qur’anic Studies 7, no. 1 (2005): 13.

[62] ‘Awwama, Adab al-Ikhtilaf, 161-162.

[63] A.g.e. Ayrica bkz. “Taha Husayn,” Encyclopeedia Britannica, 10 Kasim, 2018, https://www.
britannica.com/biography/Taha-Husayn.
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modernlesme programlari ¢ercevesinde yasanan doniisiimler ve Avrupa em-
peryalizmi geleneksel egitim gérmiis ulemanin konumunu etkiliyor ve Islam’in
sOzcusi olarak yeni figiirlerin ortaya ¢ikmasinin 6niini agiyordu. Dahasi, mo-
dern egitim ile birlikte yeni disiplinler ve 6gretim yontemleri ortaya ¢ikmaya
baslayarak ulemanin egitim siiregleri izerindeki yiizyillardir siiregelen tekelini
kiriyordu. Bu siireg, geleneksel Islami bilgiyi gereksiz addeden yeni bir profes-
yonel ve entelektiiel sinifin dogmasina yol agt1.'’) Ulema, Osmanli Imparator-
lugu tarafindan desteklendigi icin, imparatorlugun zayiflamasiyla birlikte pek
¢ok geleneksel egitim kurumu fon bulamaz hale gelmisti. Geleneksel bilgi tire-
timi ve egitim faaliyetleri devletin destegini cekmesiyle birlikte zay1flamigt1./*”

Teknoloji ve bilim a¢isindan diinyanin yasadigi hizli degisimle birlikte Miis-
liiman diinyada pek ¢oklar: Batr'ya yetigmenin hayalini kurar oldu ve geleneksel
egitim yontemleri popiilerligini kaybetmeye devam etti. Bugiin, seriat ilimleri
bagarisiz 6grencilerin alani olarak goriilmektedir. Seriat alaninda bir diploma,
genelde yiiksek maaglh bir kariyer saglamamaktadir. Osmanli sultanlarindan
Ikinci Mahmut Batili kanunlarin bir kismini yiiriirliige koyarak Islam hukuku-
nun {istiinliigiine bir meydan okuma baslatmistir. Imparatorlugun yikilmasiyla
birlikte de Islam hukuki sistemi Batili hukuk ile ikame edilmistir. Dolayisiyla,
egitimin en biiyiik finansorii ve igvereni olarak devletin Islam hukuku alaninda
uzmanlara ihtiyaci kalmamigtir.* Sémiirgeci yonetimlerin egitim sistemlerini
diizenlemesiyle birlikte Islami bilgi daha da marjinalize olmustu. Egitimde ya-
sanan bu degisimle birlikte Islam hukuk sistemleri Avrupali kanunlar tarafin-
dan ikame edilmistir. David Waines, “Her iki konuda da geleneksel Islami egi-
tim almis ulemanin statiilerini kaybettiklerini ve yerlerine sekiilerlesmis yeni
bir Miisliiman elit sinifin gectigini” belirtmigtir.’*”

Ulemanin yonetim kademelerinden uzaklastirilmas: geleneksel egitim alma-
mis entelektiiellerin yiikselisinde 6nemli bir yere sahiptir. Buna karsin, artik bu
pozisyonlarda kendilerine yer verilmemesi ulemanin kendisini nasil algiladigi-
n1 anlamak i¢in de 6nemlidir. Ulemanin yalnizca “dini” profesyoneller oldugu
distincesi yeni bir fikirdi. Sekiiler devletlerden 6nce medreselerin birincil iglevi

[64] Farouki ve Basheer, Islamic Thought, 6.

[65] Bkz. Rudolph Peters, “Religious Attitudes towards Modernization in the Ottoman Empire: A
Nineteenth Century Pious Text on Steamships, Factories and the Telegraph,” Die Welt des Islams
1, no. 4 (1986): 76-105.

[66] Cardinal Monique, “Islamic Legal Theory Curriculum: Are the Classics Taught Today?,” Isla-
mic Law and Society 12, no. 2 (2005): 268-269.

[67] David Waines, “Islam,” in Religion in the Modern World: Traditions and Transformations, ed.
Linda Woodhead (New York: Routledge, 2002), 194.
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devlette caligacak alimler yetigtirmekti./® Bu iglevini kaybederek geriat kurumsal
olarak artik islevsiz hale gelse de 6nemli bir ahlaki kaynak olmaya devam etmistir.

Yeni egitim sistemleri geleneksel kurumlar1 kotiiriim birakti. Geleneksel
sistem igerisinde yillarca egitim gormiis alimler ve 6grenciler islerinden olmus-
lard1 ve devlet tarafindan taninmiyorlardi. Universiteye giden 6grencilerin bii-
yiik ¢ogunlugu doktor, mithendis, 6gretmen veya avukat olmay1 hedefliyordu.
Modern iiniversitelerde yeni kurulan Islami ilimler boliimlerine gidenler ise
diger bolimleri kazanamayanlardi. Bu programlarin resmi kurumlarca tanini-
yor olmas: devletin ve toplumun buralardan mezun olanlar: dini otorite olarak
gormelerini saglad1 - bu durum, ¢ok daha zorlu bir miifredattan ve egitim sis-
teminden mezun olmus, su anda ise herhangi bir kariyer i¢in ya da geleneksel
cevrelerin diginda kabul gérmek icin imidi kalmamaig geleneksel alimleri rahat-
s1z ediyordu.!””) Géran Larsson’a gore “zaman igerisinde Batil1 bir iniversiteden
doktora derecesine sahip olmak Islami bir egitim kurumundan benzer bir dip-
lomay1 almaktan daha degerli hale gelmisgti.”"""!

Geleneksel egitimin yerine modern {iniversite sisteminin yerlesmesiyle bir-
likte ulemanin dini otorite olma statiisii ortadan kalkt: ve bu statii bagka ke-
simlere gecti. Eickelman’in da dedigi gibi Ortadogu’da yiiksek 6gretimin halka
yayilmasi geleneksel egitimin konumunu zayiflatti. Eickelman’a gore “Ge¢mis
donemlerde dini otorite, 6nemli metinlerin yetkin hocalarin gézetiminde 6gre-
nilmesine dayaniyordu. Egitimin yayginlagmasi, matbaanin kismi se¢iciligine
ragmen metinlere dogrudan erisimi saglamasi daha 6nceki otorite geleneklerin-
den bir kopusa yol a¢t1.”" Avvam’e, egitim yontemlerindeki degisimlde birlikte
Islam™, dért mezheple ya da Buhari ve Miislim gibi hadis alimleriyle uyusmasa
bile, kendi diigiincelerine dayanarak aktaran bir akademisyen neslinin olugma-
sin1 dogru bulmamaktadir.’?

Universite sistemindeki dini egitim modeli, kabul gormiis alimlerin gozeti-
mi altinda dini metinlerde uzmanlagmay1 hedefleyen, sozlii gelenek ile aktarilan
ve yazili metne vurgu yapan Islami gelenekten ciddi bir kopusu ifade eder. Uni-
versite sistemi, konular1 belirler ve saptanmis metinler siirekli degisen hocalar

[68] Brannon Ingram, Revival from Below: The Deoband Movement and Global Islam (Oakland:
University of California Press, 2018), 40-44.

[69] Abu Ghudda, “Lecture in Turkey.”

[70] Larsson, Muslims and the New Media, 41.

[71] Dale Eickelman, “Mass Higher Education and the Religious Imagination in Contemporary
Arab Societies,” American Ethnologist 19, no. 4 (1992): 646.
[72] ‘Awwama, Adab al-Ikhtilaf, 164.
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tarafindan &gretilir; yetkinlik sinav ile dl¢iiliir.”” Meghur El-Ezher Universitesi
bile tiniversiteye kabul edilmek i¢in &grencilerin Kur’an hafizi olmasi sartini
kaldirmak zorunda kalmigtir.”

Sonug olarak, Osmanli sonras: (somiirgecilik, modernlesme ve kiiresellesme
ile sekillenen) siyasi, dini baglam ve yeni egitim sistemi geleneksel ulemanin
reddedilmesinin oniinii agt1 ve dini otorite tartigmalari temel bir giindem haline
geldi. Gelenekgiler giintimiizde otoritenin parcalara ayrilmasi ve ¢ogullagmasi-
na kars1 tepkilerini, mezheplerin yolundan ayrilmamak gerektigini israrla sa-
vunarak, bireyleri ve toplumlari {slam hukukunun tutarsizca uygulanmasindan
korumaya ¢aligarak gostermislerdir. Onlara gore geleneksel 6grenimi géz ardi
etmek hukuki anarsi ve diizensizlige kap1 aralamaktadir.””

Yeni Medyanin Geleneksel Egitime Etkisi

Internetle birlikte artik Islami bilgiye erisim, kitlelerin parmak uglarindadur.
Internetten dnce Islam hakkinda detayli bilgi arayanlar ya bir uzmana danis-
mak ya da temel eserlere bagvurmak zorundaydi. Erigime agik Islami bilgideki
asir1 artig, insanlarin evlerinden dahi ¢ikmadan pek ¢ok konuyu 6grenebilme-
lerini saglar oldu. Bilgiye ulasim pek ¢oklari i¢in biiytik bir fayda saglarken bazi
tehlikeleri de barindirmaktadir. Matbaanin Miisliman diinyada yayginlagmasi
sonucunda kitaplara erisimin kolaylagmasi bir hoca gozetimine gerek kalma-
dan 6grenmeye izin verdigi i¢in geleneksel egitimin zayiflamasinda etkili oldu.
Osmanli Imparatorlugu’'nda ilim, icazet sistemi {izerine kurulu oldugu i¢in bu
sistemin disinda kalanlarin dini otorite olma iddialarina itibar edilmiyordu.

Geleneksel egitim yontemleri, gelismis ve ¢ok katmanli bir ilmi gelenek-
ten olusmaktaydi. Bu yontemler ortaya ¢ikacak dini goriisleri ciddi bir bi¢im-
de sinirlandirmakta ve diizenlemekteydi. Bu geleneksel kurumlarin yikilmasi,
matbaa ve internetin ortaya ¢ikip yayginlagsmasiyla birlikte geleneksel yontem
iyice zayiflamigtir; bu ortamda bir otorite haline gelmenin gorece kolaylig: ise
dikkat ¢ekicidir. Yeni iletisim bigimlerinin ve medyanin (matbaa, sesli kasetler,
televizyon ve internet) gelismesi, Islami ilimler {izerine resmi bir egitime sahip
olmayan insanlarin Islam anlayislarini paylasabilecekleri bir ortam sundu.’®

[73] Eickelman, “Mass Higher Education,” 650.
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1960’larda ve 1970’lerde ses kasetleri kitlelere ulagsmak i¢in alimler tarafindan
bile kullanilmisti. Ornegin, meshur Misirlh Hatip Abdulhamit Kishk‘in (6.
1996) kasetleri tiim diinyaya yayilmisti. Yiiksek 6gretimin kitlelere agilmasi,
matbaa ve internet, Islami metinlere hi¢ olmadig1 kadar kolay erisim olanaklar1
sagladilar ve bu metinlerin geleneksel egitimin belirledigi cercevenin digindaki
tekniklerle yorumlanmasina yol agtilar.”” Bu durum, dini egitime katilabilecek
kisi havuzunu genisletti.

Daha o6nce dedigimiz gibi, matbaanin Arap diinyasinda yayginlagmasi
ulemanin otoritesine bagaril1 bir sekilde meydan okuyan yeni bir Miisliman
entelektiiel sinifinin dogmasina yol agmisti. Matbaanin kullanilmamasi duru-
munda on dokuzuncu ve yirminci yiizy1l reformcularinin ayni etkiye sahip ol-
malari ihtimal dahilinde degildi.”® Ornegin yirminci yiizyilin en etkili Selefisi
Muhammed Nasreddin el-Albaninin (6.1999) popiilaritesinde matbaanin ¢ok
onemli bir yeri vardi. 1957’de $amli bir Selefi olan Ziiheyr el-Shawish (6.2013)
Sam’da el-Mekteb el-Islami adinda bir yayinevi kurdu; bu yayinevi kisa bir siire
icerisinde Selefilik misyonunu destekleyecek sekilde, ibn Teymiye (5.728/1328)
ve 8grencisi Ibn Kayyim’'in (6.751/1350) da eserleri dahil olmak iizere klasik me-
tinleri elestiren edisyonlar basarak entelektiiel bir yayinevi olarak tin kazan-
mist1. Bu yayinlar itibar goriiyordu ¢iinkii detayli igerik ve indeks béliimleri
bulunuyordu, ¢ok az basim hatasi iceriyordu ve en 6nemlisi de hadisler titiz
bir sekilde belgelendiriliyordu. Shawish, El-Albani’yi hadislerin titiz bir sekilde
yayinlanmasi i¢in hadis editorii olarak ise almisti, bu gorevi vasitasiyla da el-
Albaninin ¢alismalari vitrine ¢ikmais oldu.”

Daha 6ncesinde el-Albani’nin yazilar: kisitli bir tiraj yapan $am’da yayin-
lanan reformist bir dergi olan el-Temeddiin el-Islami adli bir dergide yayim-
lanmaktaydi. Shawish, el-Albani’nin daha Onceki yazilarindan bir¢ogunu
el-Mekteb el-Islami’de yeniden yayimladi ve sahip oldugu dagitim ag1 sayesin-
de el-Albaninin isminin ve itibarinin bagta Korfezdekiler olmak iizere Selefi
gruplarda yayilmasini sagladi. Gergekten de el-Mektep el-Islami, Suudi Ara-
bistan’daki eski miiftii Abdiilaziz bin Baz (6. 1999) gibi 6nde gelen Selefilerin

[77] Anderson, “The Internet and Islam’s New Interpreters,” 49.

[78] Jan Scholz, Are Selge, Max Stille, Johannes Zimmermann, “Listening Communities? Some
Remarks on the Construction of Religious Authority in Islamic Podcasts,” Die Welt Des Islams 3,
no. 4 (2008): 460. Ayrica bkz. Anderson, “The Internet and Islam’s New Interpreters,” 48.

[79] Jawad Qureshi, “Zuhayr al-Shawish (1925-2013) ve al-Maktab al-Islami: Print, Hadith Veri-
fication, and Authenticated Islam,” American Academy of Religion’da yayinlanmamais bir maka-
lenin sunumu, 21 Kasim, 2016. ‘Ali Juma al-Albant’nin sohretini Shawish’e de atfediyordu: bkz.
“Wallahu Alam: al-Duktur ‘Ali Jum'a Yatahaddath ‘an Adawat al-Albani fi Tad'if al-Ahadith,”
https://www.youtube.com/watch?v=yhiYnXx2d9Q.
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dikkatini el-Albani'nin yazilar1 vasitasiyla ¢ekmisti. El-Mektep el-Islami, on
yillar boyunca el-Albani’nin yegane yayincisi olmaya devam etti, ta ki Shawish
ile el-Albaninin 1990’larda aralarinin agilmasina kadar. Shawish’in Selefi 6g-
retilerini yaymaktaki roliinti en iyi Ali el-Tantavinin (6. 1999) su sozleri agik-
lamaktadir: “Ziitheyr (Shawish) olmasayd: eger Nasir’in (el-Albani) goriisleri
yayilamazd1.”®” Shawish ve sahibi oldugu el-Mektep el-Islami, hakiki dinin te-
meli olarak hadis rivayetlerinin sthhatini teyit etmeye odaklanan Selefiligin bir

tlirliniin yayilmasina yardimeci olmuslardir.

Bu durumun aksine, ulema yiizyillar boyunca dini metinlerin yorumlan-
masinda ve dini otorite olma konusunda kendine ait bir imtiyaza sahipti. Si-
radan insanlarin metinlerin yorumlanmasinda herhangi bir rolii bulunmuyor-
du ve dini otoriteye meydan okumak icin kullanabilecekleri araglara da sahip
degillerdi; zira metinlerin kendilerinin ve yorumlarin paylasilabilecegi alanlar
sinirliydi. Bu durumun 6nemli 6l¢iide degismesinde dini metinlerin (matbaa ve
internet yoluyla) sayilarinin gittikge artmasina giizel bir 6rnek son yirmi yilda
Kur’an meallerinin sayisindaki yiikselis gosterilebilir.*!! Interneti kullanarak
daha 6nceden var olmayan farkli dillerde pek ¢ok meal ya da hadis derlemesi bu-
lunabilir.® Sunu belirtmek gerekir ki bu sitelerin hi¢biri bilhassa otodidakt bir
modeli benimsemis degildir fakat kolektif varliklar kitlesel bir etkiye sahiptir.

Charles Hirschkind bu konu hakkinda soyle demistir: “Matbaa kutsal metni,
toplumsal varligini yoneten ve belli bir etik algilanmasini giivence altina alan
disiplin ve otorite yapisindan ¢ikardi.”®! Bu ise geleneksel pedagojik yontemle-
re meydan okudu ve otodidaktlarin yorumlama yetkisini kendi ellerine alarak
Islam’ yeniden yorumlamalarini saglayacak bir platform sagladi. Bir kitap ba-
sildig1 zaman artik bir alimin dogrudan otoritesinin digina ¢ikmig olmaktaydi.
Artik yazarin, okuyucunun metne karsi tavrini etkilemesi miimkiin gériinmii-
yordu. Dahasi, alimle iletisimini kesen okuyucu da artik genelde serhlere pek

[80] Qureshi, “Zuhayr al-Shawish (1925-2013) and al-Maktab al-Islami.”

[81] Miisliman diinyada matbaanin yiikselisi ve etkisi hakkinda bkz. Larsson, Muslims and the
New Media, 21-45.

[82] Ornegin on yedinci yiizyildan on dokuzuncu yiizyila kadar toplamda dért tane Ingilizce me-
ali bulunuyordu. Buna karsilik yirminci yiizyilda yaklagik kirk, yirmi birinci yiizyilda otuz meali
yazilmigtir. Charles Hirschkind’a gére Kur’an’in otoritesi ve aktarilmasit hem duyma hem de dinle-
me ile gergeklesmekteydi. Dini otoriteyi tek bir yoldan elde etmek miimkiin degildi giinkii kulags,
kalbi ve sesi birlestiren bir seydir. Charles Hirschkind, “Media and the Qur’an,” The Encyclopedia
of the Quran, ed. Jane McAuliffe (Leiden: Brill, 2003), 342. Kur’an ve yeni medya hakkinda, ayrica
bkz. Larsson, Muslims and the New Media, 167-193.

[83] Hirschkind, “Media and the Qur’an,” 343.
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6nem vermeyip orijinal metne odaklanmaktayd1.l**

Siradan insanlarin din alimlerine karsi bagimsizlik kazanmas: ve metne
dogrudan erigimlerinin olmasi ulema i¢in ciddi bir meydan okumay:1 beraberin-
de getirmistir, ¢iinkii siradan Miislimanlar ulemanin kanit olarak gosterdikleri
metinlerin ve dini hiikiimlere varmakta kullandiklar1 yéntemlerin dogrulugu-
nu sorgulamislardir. Géran Larsson’a gore yeni bilgi ve teknolojiler gelenekei
ulemanin otoritesinin sorgulanmasi siirecini baglatmiglardir. Bu durum da igti-
hadi taklide tercih eden diistiniirlerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir ¢iinkii tak-
lit, alimin 6nemini vurgularken, igtihat bireyin 6énemini vurgulamaktadir.®’
Ornegin el-Albani gibi dini kendi kendine 6grenmis bir Selefi alim, insanlar-
da “kendi bagina yap” tiirii bir Islam’in esin kaynagi olmus olabilir. El-Albani,
Ogrenme sirasinda hocanin 6énemini kabul etmekle beraber, taklidi ve ulema
sinifinin abartili saygi halini elegtirmistir.*®! El-Albani siradan Miisliimanlarin
alimlerden hukuki goriislerini alirken delil istediklerini belirtmistir. Bu sorgu-
lama da siradan Miislimanlara metnin yorumunun ve teyit edilmesinin kendi
ellerine gecmesini saglayan bir giic kazandirmigtir.’”

Internet ve online dini kiitiiphaneler siradan Miisliimanlarin bu i¢tihad ger-
¢eklestirmelerini kolaylastirmaktadir. Selefi Muhammed Sultan el-Khujnadi’nin
(6. 1960) dort mezhebin dar goriislii oldugunu beyan edebilmesini saglayan,
kaynaklarin ulagilir olmasiydi. Onun goriislerine gore bir Miisliman’in dini an-
layabilmesi i¢in Kur’an’a ve temel hadis derleme eserlerine sahip olmas: yeterliy-
di.®¥ Fachrizal Halim, bu durumu “anlik uzmanlar [instant experts]” fenomeni
olarak adlandirmaktadir. Bu kigiler, geleneksel ulema gibi bir fikhi egitimden
gecmenmis olsalar da Islam hukukuyla ilgili igerige ulasabilen entelektiieller-
dir.®! Internet, ulemay1 Google aramalarinin algoritmik sonuglariyla ile siirekli

[84] Reinhard Schulze, “The Birth of Tradition and Modernity in the 18th and 19th Century Isla-
mic Culture: The Case of Printing,” Culture and History 16 (1997): 48.

[85] Larsson, Muslims and the New Media, 44.

[86] Al-Albani’nin siradan insanlari ulemaya meydan okumaya davet etmesi hakkinda bkz. Emad
Hamdeh, “Qur’an and Sunna or the Madhhabs? A Salafi Polemic Against Islamic Legal Tradition,”
Islamic Law and Society 24, no. 3 (June 2017): 1-43. Al-Albani’nin hayat1 ve otodidakt egitim hak-
kinda bkz. Emad Hamdeh, “The Formative Years of an Iconoclastic Salafi Scholar,” The Muslim
World 106, no. 3 (2016): 411-432.

[87] Bkz. Jonathan Brown, “Is Islam Easy to Understand or Not? Salafis, the Democratization of
Interpretation and the Need for the Ulema,” Journal of Islamic Studies (2014): 1-28. Al-Albaninin
siradan insanlari ulemaya meydan okumaya davet etmesi hakkinda bkz. Hamdeh, “Qur’an and
Sunna or the Madhhabs?”

[88] Muhammad Sultan al-Khujnadi (d. 1380/1960), Hal al-Muslim Mulzam bi-Ittiba~ Madhhab
Mu‘ayyan min al-Madhahib al-Arba‘a?, ed. Salim Hilali (Amman: al-Maktaba al-Islamiya, 1984).
[89] Halim, “Reformulating the Madhhab in Cyberspace,” 425.
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bir yaris icerisine sokmaktadir. Dolayisiyla, geleneksel dini yoruma kolaylikla
kars1 ¢ikmay1 saglayan bir ortam saglanmis ve bu goriisler, internet olmadig:
durumda bunlara erigemeyecek olan kamunun erisimine sunulmus oluyor.®”
Entelektiiel Msliitman reformcular, dailer, siradan hatipler ve hatta eglence in-
sanlar1 dini otoritenin alternatif sesi olarak kendilerini sunmaktadirlar.

Siradan Miusliimanlarin bilgi edinmek i¢in kendi bolgelerindeki hocalara
bel baglamalar1 gerekmiyor ¢iinkii Islamga.info ve Askimam.com gibi internet
siteleri evlerinden ¢ikmadan ve kimliklerini agik etmeden sorularini rahatca
sorabilmelerini sagliyor.”V Insan unsurunun egitim siirecinden ¢ikarilmasi
da geleneksel egitim gormiis alimler i¢in pek ¢ok engel teskil ediyor. Ornegin,
yeterli egitime sahip olmayan insanlarin Islam’ yorumlamaya kalkigmalarin-
dan endise duyuyorlar. Peter Mandaville’in de giizelce agikladig: gibi internet
tizerinden alinan tavsiyelerin “klasik tedrisattan ge¢mis bir din aliminden mi
yoksa geceleri amator bir alim olarak ¢alisan bir hidrolik mithendisinden mi”
geldigi bilenemez.

Dini konular hakkinda uzman olmayanlardan alinan 6giitleri televizyon ve
YouTube seyhlerinin yiikselisi iizerinden okuyabiliriz. Ornegin, Misirli televiz-
yon seyhi Amr Khaled’in (d. 1967) yayinlar: diinya genelinde milyonlarca kisi
tarafindan izlenmektedir. Khaled’in Facebook’ta otuz milyondan fazla takipgisi
ve YouTube’da ti¢ yiiz binden fazla abonesi bulunuyor. 2007’de Time dergisi ta-
rafindan diinyanin en etkili on ti¢iincii kisisi olarak gosterilmistir. Khaled dini
ogitlerini, sitemlerini ve dini metinlere dair fikirlerini yaptig1 yayinlar {izerin-
den diinyanin her tarafindan geng izleyicilere ulastirmaktadir. fronik bir sekil-
de, Khaled dini egitim almis bir alim degildir. Kendisi hi¢cbir zaman el-Ezher

[90] Scholz et al., “Listening Communities,” 462.

[91] Soruyu soran kisinin kimligini bilmenin 6nemi bilginin aktarimiyla karsilastirildiginda
fetvalar i¢in daha 6nemlidir. Fetvalar spesifik bir soruya kargilik olarak olusturulur ve genellik
iddias1 igermez. Fakat bu fetvalar, fetva verenin boyle bir niyeti olmasa da ¢evrim igi ortamda
herkes tarafindan ulasilabilmekte ve uyarlanabilmektedir. Bu durum ulema igin bir sorun teskil
etmektedir ¢iinkii insanlar bazen kendi ¢ikarlarina en uygun olan ya da en kolay gérdiikleri fetvay:
se¢mektedirler (bu segme durumuna “fetva aligverisi” olarak adlandirilmistir). Gegmiste boyle bir
secim yapabilmek i¢in insanlarin ya seyahat etmesi ya da pek ¢ok ulemayla telefon ya da posta yo-
luyla dogrudan iletisime gegmeyi gerektirirdi. Bazi durumlarda alimler eger soru yerel bir kiiltiirel
konuya bagliysa fetva vermeyi reddetmislerdir. Internet fetvanin zamanini, yerelligini ve soruya
6zel olmasini ortadan kaldiriyor. Internet arama motorlari insanlara ¢ok genis bir fetva ve dini
Ogretiigerigi arzinda bulunan veri tabanlari sunarken bu bilgilerle dogru bi¢imde basa gikabilecek
araglar1 sunmamaktadir. Internet ve karar verme ve Islami bilginin olusturulmasi siireci hakkin-
da bkz. Vit Sisler, “The Internet and the Construction of Islamic Knowledge in Europe,” Masaryk
University Journal of Law and Technology 1, no. 2 (2007): 205-217.

[92] Peter Mandaville, “Reimagining Islam in Diaspora: The Politics of Mediated Community,”
International Communication Gazette 63, nos. 2-3 (2001): 183.
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ya da bagka bir dini kurumda egitim almamigtir ve aslinda egitimi muhasebe-
cilik tizerinedir.®® Egitim eksikligine ve gelenekgilerin yonelttigi dini konular-
da konusmaya yetkin olmadigina dair elestirilere ragmen Islami gelenegi kolay
bir yolla 6grenmek isteyen genis bir Miisliiman kitleye hitap edebilmektedir.
Khaled’in yayinlarini gergeklestirdigi set, Oprah Winfrey’inkine benzemekte-
dir ve stil ve yontem agisindan Billy Graham ve Joel Osteen’1 6rnek almakta-
dir.®¥ Hiyerarsi kargiti, bireyi giiglendiren ve basit hermenétik yontemleri, pek
¢ok Miisliimana hitap etmektedir fakat Islami metinlere yénelik daha karmagik
ve kapsamli bir yaklasim sunan gelenekgilikle taban tabana zittur.

Geleneksel egitim almig alimlerin standartlarina gére Khaled, Islam hak-
kinda goriislerini beyan edecek vasfa sahip degildir. Pek ¢ok ulema, Yusuf el-
Karadavi de dahil (d.1926), Khaled’in yapmakta oldugu isteki yeterliligini sor-
gulamigtir.’ Fakat Khaled boyle bir rolii tistlenen birgok isimden sadece biridir.
Reza Aslan’in dedigi gibi “Diinya’nin dort bir yaninda kendine 6zgii pek ¢ok
hatip, manevi guru, akademisyen, aktivist ve amator entelektiiel, yorumlama
yetkisini ulemanin demir pengesinden sokiip alarak ve hizli bir sekilde genis-
leyen ve son derece pargali bu inancin gelecegine karar verme giiciinii ellerine
gegirerek Islam’t yeniden tanimlamaya baglamistir.”l

Internetle birlikte geleneksel otorite yapilar1 yeniden sekillenmeye ve yeni
otoriteler ortaya ¢ikmaya bagladi. YouTube, online iiniversiteler, sosyal medya
ve Google gibi arama motorlar: sayesinde bilgi edinmek i¢in yeni imkanlar be-
lirdi. Milyonlarca insan i¢in Islam’in hakkinda bilgi edinmenin birincil kaynag1
internet haline geldi. Ogrenciler sorularin1 “Seyh Google”a sorarak artik bilgi
arayisi icin seyahat etmek ve bunun beraberinde getirdigi zorluklar ve kiltiir
soklarini tecriibe etmek zorunda kalmiyorlar. Bunun yerine anlik bir sekilde
Kur’an’dan, hadis kitaplarindan ve Islami metinlerden temalar1 ve kavramlar
aragtirabiliyorlar. Internet ayni zamanda siradan insanlarin kendi Islam anla-
yiglarini ifade etmelerini de sagliyor. Ozellikle internet ortaminda mevcut ¢ok
cesitli icerik ve gortigler ve de bu bilgilerin genelde sistematik olmayan ve geli-
sigiizel yontemlerle elde edildigi diisiiniildiigiinde, bu yeni durumun Islam’in

[93] Reza Aslan, No God but God (New York: Random House, 2011), 281

[94] Peter Mandaville, Islam and Politics, 2nd ed. (New York: Routledge, 2014), 394. Khaled
ayn1 zamanda Miisliiman Kardesler gibi aktivist gruplardan da gergeklikle ve siradan Misirlila-
rin miicadeleleriyle bagini kopardig i¢in diglanmistir. Haenni ve Tammam’in “air-conditioned
Islam”olarak adlandirdig [literal anlamda klimali Islam]. Bkz. Patrick Heanni ve Husam Tam-
mam “Egypt’s Air-Conditioned Islam,” Le monde Diplomatique, September 2003.

[95] Mandaville, Islam and Politics, 395.

[96] Aslan, No God but God, 281.
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6grenilme bigimi tizerinde ciddi sonuglari olmaktadir.®”

Gelenekgiler kendilerini kompleks Islam geleneginin uzman aktaricilari ola-
rak konumlandirirlar. Internet ve arama motorlar bir anindalik kiiltiirii olus-
turmaktadir (tiim cevaplar bir tus ya da hizli bir arama mesafesindedir). Dolayi-
styla, ulema Islami hukuk gelenegini ya da kendi otoritelerini zayiflatmadan bu
gelenegi anlatmanin zorlugundan dolay: genelde dis diinyadan kopuk goriiliir-
ler.”s! Ayrica, geleneksel alimler Islami konulara gekici (fakat basit) agiklamalar
getiren popiiler hatipler ile stirekli bir yar1s icerisindedirler.

Modern Ulemanin Kendi Kendine Ogrenme Uzerine Cekinceleri
Yukarida anlatildig: iizere tarihin pek ¢ok doneminde geleneksel egitim almis
alimler bir hocanin gézetimi olmadan gerceklesen 6grenmenin tehlikeleri hak-
kinda uyarilarda bulunmugtur. Onlara gore kitaplar tek bagina, Islami vahyin
ve geleneksel egitim yontemlerinin altinda yatan epistemolojik temele bir tehdit
olusturmaktadir.® Geleneksel egitim ile yetismis alimler kendi kendine 6g-
renmeyi sorunlu goriirler ¢iinkii bu yéntem, Islami gelenegin egitim ve otorite
sistemini bagtan basa tehdit etmektedir. Hoca-6grenci baginin beraberinde ge-
tirdigi pek ¢ok kosulu yerine getirmeden, bu tiir bir egitim almamis kisi zah-
metsizce ilmi otorite olma iddiasinda bulunabilmektedir. Ebu Ishak el-Satibi’ye
(6.790/1388) gore bu bagin zarar gormesi halinde bidat ortaya ¢ikmaktadir;
¢linkil bir hocaya iltihaki terk etmek dinde geytani bir yeniligi takip etmeye
delalet etmektedir."”” Bagka bir deyisle, el-Satibi'ye gore bu bagin diginda elde
edilen bilgi, otoriteye ve gegerlilige sahip degildir.

Giintimiizde bu elestiri daha da ileri gitmigtir. En prestijli Batil1 tiniversite-
lerden mezun olsa bile eger kisi Islam’ yetkin bir Miisliiman hocadan icazet sis-
temi ile 6grenmemisse, geleneksel sisteme bagli Miisliimanlar tarafindan bilgisi
gercek kabul edilmez."™ Geleneksel sistemdeki egitimin kendikendine 6grenme,

[97] Bunt, Virtually Islamic, 3.

[98] Ingram, Revival from Below, 213.

[99] Paul Heck, “The Epistemological Problem of Writing in Islamic Civilization: al-Hati'b al-
Bag'da'di’s (d. 463/1071) ‘Taqyid al-‘ilm’,” Studia Islamica, no. 94 (2002): 86.

[100] Abu Ishaq al-Shatibi, al-Muwafaqat (al-Khubar: Dar Ibn ‘Affan, 1997), 1:145.

[101] Farkl fakat iligkili bir konuda Abdulfettah Ebu Gudde, Islam iizerine galisan bazi Oryan-
talistlerin objektif ve iyi niyetli olduklarini fakat Gelenek¢i halkalarda aktarilan metodoloji ve
maneviyattan yoksun olduklari i¢in otantik olarak degerlendirilemeyeceklerini belirtmistir. Or-
yantalistlerin genelde hataya distiiklerini ¢tinkii ona gore: “Onlar bilgiyi o bilginin insanlarindan
degil, kitaplardan 6grenmektedirler ve kendi dillerinden bagka bir dilde galismaktadirlar. Bunun
iiste bir de yetigtirilme tarzlar1 ve inanglar1 eklenince hakiki bilgiden sapmaktadirlar.” Bkz. Ah-
mad Shakir, Tashih al-Kutub wa Sun‘u al-Faharis wa Kayfiyat Dabt al-Kitab wa Sabq al-Muslimin
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yogunlastirilmis hafta sonu seminerleri ya da online egitimler ile saglanmasi
miimkiin degildir. Uzun siire bir hocanin gézetiminde egitim gormek, hocanin
Ogrencisine ilmi, manevi ve kisisel acidan kefil olabilmesini sagladig1 icin haya-
tidir. Geleneksel egitim yontemlerinin disinda kalanlar Misliiman toplumunun
yanlis yola saptigini digsiinmeye ve bunu diizeltmenin kendi gorevleri olduguna
inanmaya meyillidirler. Bu kisiler Islam’in hakiki &gretilerini, ilmi otoritenin
kori koriine taklidinden ve duragan bir ilmi atmosferi ytizyillarca siirdiirebi-
len baskici kurumlardan kurtarmay: amaglarlar. Onlara gore gelenek bir kena-
ra birakilip Islami metinlere taze gozlerle yaklasilirsa kutsal metinlerin hakiki
mesaj1 ortaya ¢ikabilecektir.""” Son yiizyillarda metinlerin anlagilmasinin kolay
oldugunda 1srar eden reformcularin ortaya ¢ikmasi, metinlerin yorumlanma-
sinda ilmi uzmanhigin 6nemini yok sayanlarin sayis: giderek arttirdu.

Suriyeli alim ve yirminci ytizyilin en etkili gelenekgilerinden biri olan Mu-
hammed Said Ramadan el-Buti (6.2013) birtakim tartismaya kapali metinlerin
hem alimler hem de siradan insanlar tarafindan kolayca anlasilabildigini 6ne
stirer. Bununla birlikte, bu metinlerde siradan Miislimanlarin layikiyla anlaya-
mayacag1 bazi ifadeler de bulunmaktadir; bunlara, bosanma, miras, namaz veya
vakiflar gibi hususlara dair ayetler 6rnek gosterilebilir. Bu gibi tartigmali du-
rumlarda yalnizca ulemanin yorumlamaya yetkisi oldugunu séyler. Geleneksel
egitim almis ulema genelde kendi uzmanliklarini ve kendilerine miinhasir kut-
sal metinleri yorumlama yetkilerini savunurken kendilerini diger alanlarin uz-
manlari ile kargilagtirirlar ve siradan insanlarin bu diger alanlardaki uzmanlari
dikkate almamasinin doguracagi kaosa isaret ederler.'* Siklikla bagvurulan bir
ornek de doktorlarin internette tedavi ve teshisler hakkinda goriisleri okumus
hastalar tarafindan sinanmasi gosterilebilir. Doktorlar internet ortaminda elde
edilen bilgilerle tibbi uygulamalara kalkisilmasinin tehlikelerine isaret edecek-
lerdir."® Buna kargin gelenekgilerin doktorlar ile kurduklar1 analoji popiiler
hatipler tarafindan otoriteye 6vgii olarak algilanarak reddedilir.

Suriye dogumlu Hanefi bir hadis alimi olan Abdiilfettah Ebu Gudde (6.1997)
gerekli vasiflara sahip olmadan din yorumlamay: “modern zamanlarin musibe-
ti” olarak tanimlar. Bazi insanlarin sadece kitaplari, Kur’ani, Stinneti ve kendi
mantiklarini kullanarak ge¢mis ulemay: geride birakabileceklerine inandigi-
n1 belirtir. Ebu Gudde kendi kendine 6grenmeyi segenlerin, daha 6nce esine

al-Afranj fi Dhalik, ed. ‘Abd al-Fattah Aba Ghudda (Cairo: Maktabat al-Sunna, 1994), 13.
[102] Bkz. Brown, “Is Islam Easy to Understand?” 1-28. Zaman, “The ‘Ulama»,” 8

[103] Muhammad Ramadan al-Buti, Al-La Madhhabiyya Akhtar Bid‘a Tuhaddid al-Shari‘a al-
Islamiyya (Damascus: Dar al-Farabi, 2005), 146.
[104] Bunt, Islam in the Digital Age, 3.
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rastlanmamis sekilde genis kesimlerin erisimine agik bir bilgi bolluguna inan-
diklarini kaydeder. Diger alimler gibi Ebu Gudde de kendi kendine 6grenme
gerceklestirildiginde ulema toplulugunun yorum birikimi gibi metnin 6tesinde
pek cok seyin atlandigini sdyler. Ebu Gudde’ye gore metinleri tarihsel, kiiltiirel
ve linguistik baglamlar1 disinda degerlendirmek ¢ok tehlikelidir."* Suudi ha-
dis alimi Ismail el-Ensari (6.1997) yalnizca metin iizerinden 8grenmenin baska
sorunlara da yol a¢tigini belirtir. Metinler genelde baski hatalar1 barindirir; bu
hatalar: fark edecek bir hocanin yoklugunda 6grenci, bu metinleri farkinda ol-
madan hatali bir sekilde 6grenir. El-Ensari’ye gore kendi kendine 6grenenler
taklide diismemek adina hocalari pas gegerler fakat bu sefer de hocalarin yerine
basili kitaplar: taklit ederler. “Iste bu, takdire deger taklidi elestirenlerin ortaya
¢ikardigi sorunlu taklittir!” der el-Ensari.l%¢

Internet gogu zaman bilgiden ¢ok kafa karigikligina yol agar. Her ne kadar
insanlar internette bir gsey ararken o konuda bilgi edindiklerini diisiinseler de
genelde anlamadiklar1 bir veri akisina maruz kalirlar. Tom Nichols'un dedi-
gi gibi “Bir ekranda kelimeleri gérmek, onlar1 anlamakla ayni sey degildir.”"”!
Bagka bir deyisle, genelde internette gerceklestirilen bilgi edimi geleneksel an-
lamda okumaktan ayrilir. Internette bir sey okunurken amag 6grenmek degil
ya bir tartismada galip gelmek ya da var olan inanglarini dogrulatmaktuir. Sis-
tematik bir 6grenme yontemi ve felsefesinde israr eden uzmanlarin, insanlara
istedikleri cevaplar1 sunan bir makine ile yarigmalar1 miimkiin degildir.['¥

Geg dénem Osmanlrnin en ¢ok saygi duyulan Hanefi fakihlerinden ibn
Abidin’e (6. 1258/1842) gore O6grencilerin yanlis anlamalarini diizeltecek bir
hocanin yoklugu siradan okuyucularin teknik terminolojiyi layikiyla anlaya-
mamalarina yol agmaktadir. Kendi kendine 6grenmeyle beraber yiizeysellik
gelmektedir ve bugiiniin anlik bilgi ve tatmin ¢aginda gittik¢e artmaktadir."®”
El-Ezher’de egitim gormiis Suriyeli Safi bir fakih olan Muhammed Hasan Hi-
tou (d. 1943), kendi 6grencilerinden birinin “namaz kilan sahis saftaki boslugu
doldurabilir” anlamina gelen “Yandub saddu furja fi al-saff” ifadesini bir metin-
de okumasini 6rnek gosterir. Arapca metinlerde siklikla kargsilagildig: iizere bu
metinde furja kelimesinin son harfindeki noktalara yer verilmemistir. Ogrenci
noktalarin bulunmamasindan dolay: metni, kisinin namaz safindayken avret

[105] Aba Ghudda, “Lecture in Turkey.”

[106] Isma‘l al-Ansari, Ibahat al-Tahalli bi 1-Dhahab al-Muhallaq wa-1-Radd ‘Ala al-Albani fi
Tahrimi-hi (Riyadh: Maktabat al-Imam al-Shafi, 1988), 106

[107] Nichols, Death of Expertise, 119.

[108] A.g.e., 115-120.

[109] Muhammad Amin Ibn ‘Abidin, Radd al-Muhtar ‘ala al-Durra al-Mukhtar Sharh Tanwir al-
Absar (Riyadh: Dar ‘Alim al-Kutub, 2003), 139.
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yerlerini kapatmas: gerektigi anlamina gelen “Yandub saddu farjihi fi al-saff,”
seklinde okumugstur. Bu ciimleden ne anladig1 soruldugunda 6grenci, kiyafet-
lere idrar bulagmasini engellemek i¢in i¢ gamasirlarinin icine pegete yerlestiril-
mesi gerektigini sdylemistir. Hitou, bu hatasindan dolay1 6grencinin elestiril-
mesinin yersiz oldugunu zira bir hocanin goézetiminde bir egitimden gectigini
ve yanlis anlagilmasinin memnuniyetle diizeltildigini séylemistir. Buna karsin
otodidaktlarin yanlis anlamalarini diizeltecek kimseleri yoktur. Hitou’ya gore
daha da kotiisii bu yanlis anlamalarini da diger herkese kabul ettirmeye ¢alisi-
yor olmalaridir."%

Suriyeli taninmis bir siyaset¢i ve hadis alimi Mustafa el-Sibai (6.1964) de
benzer bir noktaya isaret eder. El-Sibai, siradan bir Misliimanin Cuma namaz-
larindan 6nce halk’in (sa¢ kesiminin) yasaklanmasina dair bir hadis okuduktan
sonra yillarca Cuma sabahlar1 sagini kestirmedigini anlatir. Daha sonra bu kisi
hadiste bahsedilenin hilak yani camide gruplar halinde oturulmasinin namaz
i¢in gelenleri sikintiya soktugu i¢in yasaklandigini 6grenir."!

Gelenekgiler Islam’a dair yiizeysel bilgi sahibi olan yeni neslin liderlik ko-
numlarina gelmesine hayiflanir. igtihat ve reform gagrisi gerekli tedrisattan
ge¢memis siradan insanlari da kapsamaktadir. Hitou, béyle bir ¢agrinin, im-
metin on binleri agan bilyiik alimlerinin on dért asir boyunca Islam alemini
yoneten Islami bir sistemi inga etmek i¢in katkida bulundugu fikhin yok sa-
yilmasina evrildigini belirtir. Hitou’ya gore, “bu igtihat gagrisi, olusturulan bu
muhtesem yapiy1 yok etme davetidir.” Kendi kendine 6grenmenin, daha 6nceki
alimlerin hatali oldugu fikrinden ve kutsal metinlere uymadiklar: seklindeki
suglamalardan kaynaklandigini ekler. “En saygin alimlerin takip edilmemesi
gerektigini, bunun yerine Resullullah’in stinnetinin takip edilmesi gerektigini
soylerler, sanki klasik alimler Stinnet’in diigmanlariymis gibi.”"? Gelenekgiler,
mezhepler yerine Kur’an ve Stinnet’e ¢agri yapilmasinin altinda mezheplerin
Kur’an ve Siinnet’ten ayr1 bir seyi takip ettigi seklinde ortiik bir su¢lamanin yat-
t1g1n1 diisliniir. Gegmiste bu ¢agr1 genelde alimlere yonelik yapiliyorken, bugiin
siradan Misliimanlar da fikhi goriiglerini kutsal metinlere gore degerlendirme
¢agrisina dahil edilmektedir. Dolayisiyla bu Miisliimanlar, ulema goriislerini
uzmanliklar: olmamasina ragmen elestirmeye baslamigtir.

Ebu Gudde, yalnizca metinler okuyarak igtihat yapilamayacagini belirtir.
I¢tihadin zorlu bir ugras oldugunu ve biiyiik ¢ogunlugun bunu yapmak igin

[110] Muhammad Hasan Hitou, al-Mutafayhiqin (Syria: Dar al-Farabi, 2009), 26- 27.

[111] Mustafa al-Sibaa, al-Sunna wa Makanatuha fi al-Tashri‘ al-Islami (Beirut: al-Maktab al-
Islami; Cairo: Darussalam, 2006), 367.

[112] Hitou, al-Mutafayhiqan, 2-3.
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gerekli vasfa sahip olmadigini sdyler. Mezhep fikhini atlayarak dogrudan Kur’an
ve Stinneti takip ettigini iddia eden otodidaktlara soyle karsilik verir: “O halde
Ebu Hanife, iImam Malik, Imam Ahmed ve Imam Safi Incil’i mi takip ediyorlar-
d1? Bazilar1 birkag kitap okuyunca miigtehit oluverdiklerini saniyor!”('¥! Bagka
bir deyisle, yalnizca kendi mantiklarini ve kutsal metinleri kullandiklarini id-
dia ederek ulemanin kendi sahsi goriislerine gore hiikiim verdigi ima ediliyor.

Otodidaktlar geleneksel egitim bigimlerini 1skartaya ¢ikarirken bunu yal-
nizca kestirmeden gitmek igin degil daha 6nceki ilmi kurumlar1 ve tasidiklar:
otoriteyi reddetmek i¢in yaparlar. Geleneksel tedrisattan gecen ulemaya gore
egitim yalnizca kutsal metinlere referans verebilmek degil, bu metinleri onlara
uygun yorumlama ilkelerine gére anlamaktir. Internet, Islami bilgide standart
dini otorite nosyonlarini yikan bir demokratiklesmeye yol agti. Bu demokra-
tiklesme herkes tarafindan olumlu karsilanmadi. Jonathan Brown’un agikladig:
uzere, “Miisliman bir Martin Luther” ¢agrisi siklikla yapiliyor olsa da gelenek-
¢i ulemaya gore Miisliman diinyadaki kargasanin ve asiriligin sebebi bizzat
dinlerine Luther gibi dogrudan kutsal metin tizerinden yaklagmaya calisan ve
gelenekten bir kopus yasamaya karar veren egitimsiz Miislimanlardan kaynak-
lanmaktadir.'¥ Ornegin, meshur bir Amerikali Miisliiman olan Hamza Yusuf
Hanson (d.1960), ISID’i lanetledigi bir konusmasinda “aptal genglerin” yillar
stiren bir tedrisat gerektiren ilmi gelenegi birakip internet aramalarinin yiizey-
selligini ve hatalarini segtiklerine dair sikayette bulunur.!'

Benzer sekilde Hitou da kendi kendine 6grenmenin siradan entelektiiellerin
metinler konusunda uzmanlagtiklarini sanmalarina ve alimlerin icma ettigi go-
riiglere zit fetvalar vermelerine yol actigini belirtir.!® Bu durum ise geleneksel
alimlere zarar vermektedir ¢iinkii otodidaktlar internette bulunan metinleri
geleneksel tedrisattan gecmis binlerce alimi golgede birakmak i¢in kullanmak-
tadir. Ebu Gudde, insanlarin ger¢ek hocalar: birakip bilgi almak i¢in yoneldik-
leri bilgisayardan alayci bir sekilde “zamaniminiz en bityiik alimi” (hafiz el-asr)
olarak bahseder."'”’ Amerikali alim Yasir Qadhi (d.1975) de Ebu Gudde gibi on-
line kiiltiiriin dogusu ile birlikte hakiki bilginin takdir edilmemesinin “modern
¢agin en biyiik trajedilerinden biri” olarak goriir.!'®]
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Qadhi’ye gore ¢ogu insan; bir alim, bir din talebesi, cahil fakat s6z ustasi
bir hatip veya yanls yonlendirilmis birisini birbirinden ayirt edemez. Her ne
kadar biitiin bu kategoriler internetin disinda var olsa da ¢evrim i¢i diinyada
bu kategoriler birbirinden genelde ayristirilamaz. Facebook’taki takipgilerini
gelisigiizel bir sekilde ve farkli disiplinlerden internet tizerinde dersler dinleme-
nin Islami ilimlere hakimiyet sagladig1 yanilgisina kapilmamalari konusunda
uyarir. Buna karsin, bu insanlarin ¢ogunlugunun tek bir tane Islami ilim da-
lin1 bile bastan sona ¢aligmadiklarini hatirlatir. Siradan bir hatip ile bir alimi
birbirinden ayirmak neden zordur? Internet insanlarin, Nichols’un “uzmanlik
illizyonu” olarak adlandirdig sey ile, sonsuz sayida bilgiyi bir arada kullanarak
entelektiiel becerileri taklit etmesine izin vermektedir. Cogu zaman, internetin
hatali bilgi akis1 diisiintildiigiinde bu bilgilerin sihhati bile kugkuludur. Dogru
olsalar bile olgular ile bilgi ve ilim ayni1 sey degildir. Bir arama motoruna keli-
meler yazmak arastirma yapmak degildir; bu eylem aslinda insanlar1 ve soruyu
soran1 anlamaktan yoksun, programlanabilen bir makineye soru sormaktir.!'*”!
Gelenekgiler, yanlis anlamalarin dniine gegmenin en iyi yolu olarak gergek bir
alime ¢evrim dis1 diinyada bir baglilik olusturmay: gosterirler. Miisliimanla-
rin alimlere yiiz yiize danismasi gelenekei perspektif icin 6nemlidir ¢iinkii bu
yontem alimlerin internetteki bilgilerin 6tesinde bir baglam sunmalarini sag-
lamaktadir. Ayn1 zamanda bireylerin pasif birer bilgi alicis1 olmak yerine soru
sormalarina firsat tanimaktadir.

Pakistanli medrese hocas1 Adnan Kaka Khel, yiiz yiize aktarimin olmamasi
halinde dini anlamada hatali yonlendirmelerin kesin olarak yasanacagini be-
lirtir. Khel’e gére Islam’t yeni 6grenme yontemleriyle reform edeceklerini id-
dia eden modern disiiniirler aslinda bin yildan uzun stiredir Misliimanlarin
muhafaza etmeyi basardiklar: bilgiyi ellerindeki baltalarla yok etmektedir. Bu
kisilerin Islam’a siiphe diisiirmekten bagka hicbir sey yapmadiklarini séyler.!2!
Cevrim igi egitim geleneksel uzmanliga bir tehdit olusturmaktadir ¢iinkii si-
radan insanlar bir vaazi ya da sosyal medyadaki bir génderiyi hakiki bir alim
esliginde Islam’in titiz bir sekilde dgrenilmesiyle karistirmaktadirlar. Kadhi,
diinyanin dort bir yanindan alimlerin endiselerini su sozleriyle bir kez daha
dile getirir: “En eski zamanlardan beri bu dinin belirleyici bir 6zelligi olmus,
diizgiin ve profesyonel ilmi egitimden ge¢menin yerine gegebilecek bir alternatif
yoktur.”012!]

[119] Nichols, Death of Expertise, 106-110.
[120] Ebrahim Moosa, Whatisa Madrasa? (Chapel Hill: University of North Carolina Press, 2015), 59.
[121] Qadhi, “One of the Biggest Tragedies.”
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Islami Egitimde Déniisiim

Internet gelenekgilerin uzmanliklarini tahfif eden yegane sebep degildir. Daha
ziyade internet, uzmanlar ile siradan insanlar arasindaki iletisimin kopusunu
hizlandirmigtir. Bu iletisimsizlik ¢ok daha erken bir donemde matbaanin yay-
ginlagsmasiyla birlikte bagladi. Tom Nichols, “internet, matbaanin fiber optik
hizdaki halidir” seklinde yerinde bir tespitte bulunmustur.'?? Matbaa ve in-
ternet ulemanin otoritesine meydan okumakla kalmadilar, onu ayni zamanda
degistirdiler de. Siradan insanlarin okuma yazma orani hi¢ olmadig1 kadar ar-
tarken geleneksel yontemle egitim goren alimler bu gelisme ile basa ¢ikmakta
hazirliksiz kalmislardir. Internet onlar igin bir tehdit olmustur ¢iinkii uzmanla-
rin bir anda uzman olmayanlarla dini metinlerin nasil yorumlanmasi gerektigi
konusunda miicadele ettigi “uzmanligin 6limii” ile kars1 karsiya kaldiklarini
hissetmislerdir.

Internet, alimlerin kendilerini sunma gekillerini de degistirdi.'>) Daha ge-

nis kitlelere hitap edebilmek i¢in ulema da teknolojiyi kullanmaya tesvik edildi.
Prestijli hocalarin siniflarini dolduran 6grenciler yerine artik alimlerin fan say-
falari, binlerce takipgileri, kisisel logolari, hatta izleyiciyi ¢ekebilmek icin ses ve
goriintii efektleriyle profesyonelce kurgulanmis videolar: var. Internet ortamin-
da geleneksel egitim almis alimler, otodidaktlar, aktivistler ve popiiler hatiplerle
birlikte, ytizbinlerce sosyal medya takipgileri ile éinlii sayilmaktadirlar.

Bu teknolojik devrim 6grenci-hoca iligkisinin dogasini ve gorgiisiinii doniis-
tiirdii."> Internet, gelenekgilerin ilmi gérgiiyli muhafaza eden ve agir1 etkile-
simleri azaltan toplumsal s6zlesmesini ortadan kaldiriyor. Anlik mesajlagma ve
diger iletisim uygulamalari ile alimler gliniin ya da gecenin her saatinde erkek
ve kadinlar tarafindan ulasilabilir hale geldiler. Cevrim i¢i iligki genel anlam-
da geleneksel pedagojik gorgii ile uyusmamaktadir. Bilgisayarlarini ya da akilli
telefonlarini kullanarak 6grenciler hocalariyla ger¢ek zamanli olarak iletisime
gecebilmektedir. Hoca ile 6grenci arasindaki mesafe kisalmakta ve iligkilerinin
cercevesini belirleyen gorgii degisime ugramaktadir. Geleneksel semada 6gren-
cilerin evlerinden ayrilmalari, hocalarinin dizlerinin dibinde oturmalari, diger
Ogrencilerle bir araya gelmeleri, cemaatle namaz kilmalar: ve dini bilgi sahibi bir
Ogrencinin yagam bicimine uygun yasamalari gerekirdi. Cevrim i¢i egitim, gele-
neksel egitimin en 6nemli unsurlarindan olan buinsani etkilesimden yoksundur.

[122] Nichols, Death of Expertise, 106-109.
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Sonug

Matbaa ve internet modern Miisliimanlarin Islami bilgiyi 6§renme bigimlerini
ve onunla girdikleri etkilesim bigimini degistirdi. Pek ¢ok kisi ve egitim ku-
rumu yeni 6gretim teknikleri gelistirerek geleneksel egitim sisteminin yapisini
olusturan otorite dinamiklerini yeniden olusturmaktadir. Gegmiste Islam adi-
na konusanlar ulemayken, internetle birlikte artik herkes videolar, bloglar ve
sosyal medya hesaplari {izerinden Islam’a dair goriislerini paylasabiliyor. Gele-
nekgiler yalnizca internet tizerinden 6grenmeyi zaman zaman elestirmislerdir
¢linkii bu ortamda siradan insanlar da Islam’in gretilmesine ve ilmi otoritenin
donligiimiine dahil olmaktadirlar. Fakat gelenekg¢iler de matbaayi ve interneti,
cagin gerisinde kalmamak igin ve Islam adina konusma iddiasinda bulunan di-
gerleriyle basa ¢ikabilmek i¢in kabul ettiler.

Bu yeni 6grenme bicimi Islami egitimde hocanin olmazsa olmaz yerini
sarsmigtir. Internet yeni bir Islami egitim bigimi olusturmustur, bu egitim bi-
¢iminde hoca uzak, insani olmayan ve bilginin tiiketicileri tarafindan kendi-
lerine gore ayarlayabildikleri bir figiire doniismistiir. Bu teknolojik doniisiim
dini otorite iizerinde Islami ilimler tedrisatindan ge¢mis ulema ile matbaa ve
internet vasitasiyla eristikleri metinlere getirdikleri yorumlari, ikna kabiliyet-
leri ve karizmalar1 sayesinde bir otorite olusturan din aktivistleri arasinda bir
miicadelenin dogmasina yol agmistir. Geleneksel egitim her ne kadar pek ¢ok
Miisliman toplumda varligini devam ettirse de geleneksel egitim ve otorite, her
gecen giin, Islam’ metinler {izerinden 6grenenler tarafindan ikame ediliyor ve
dontgtiriliyor.



