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Islam ve Toplum Arastirmalari, Amerika
Dergisi (AJIS) Hakkinda'"

Elinizdeki bu say1, Islam ve Toplum Aragtirmalar1 Dergisi, Amerika’nin (Ame-
rican Journal of Islam and Society-AJIS) 2021 yilinda yayimlanan sayilarinda
yer alan ve Tirkiyeli okuyucunun dikkatini ¢ekecegine inandigimiz doért ma-
kaleden olusan bir seckiye tekabiil etmektedir. Bu sayinin ilk makalesi, Mayis
2021deki “Makasidit’s-Serlanin Teorisi ve Kullanim Alanlar1” konulu AJIS
sempozyumunda Prof. Dr. Mohammad Hashim Kamali tarafindan sunulan
kapsamli bir degerlendirmeyi icermektedir. Kur’an ve Siinnet’teki makésid in-
celemeleri ile baglayan makale, makésidin tarihgesi ve hukuki gelisimini ele al-
maktadir. Ayrica, makasidin ge¢miste goz ardi edilmesi ve giintimiizde tekrar
ilgi gérmesinin nedenleri iizerinde durmaktadir. Bunlara ek olarak makalede,
Ustl-i fikih ile makasid arasindaki iligki, makasidin tasnifi ve yeni meselele-
re uygulanma yontemleri de tartisilmaktadir. Yomna Helmy tarafindan kale-
me alinan “Islami Modernizmden Otoriteryenizmin Kuramlastirilmasina:
Abdullah bin Beyye ve Makasid Soyleminin Siyasallastirilmasi” baglikli ikinci
makalede ise modernist Misliiman reformcularin makésidit’s-seria kavramini
genisletme cabalar: incelenmektedir. Ayrica, Seyh Abdullah bin Beyye’nin bu
kavrami, BAEnin politikalar: baglaminda kullanma bi¢imi ele alinmakta ve
makasidin ideolojik yorumlarla nasil sonug¢ odakli hale gelebilecegi konusu ir-
delenmektedir.

Beyrut Amerikan Universitesi'nde Sosyoloji Profesérii Sari Hanafi tarafindan
yazilan bu sayinin {igiincii makalesinde ise 1983’te kurulan Uluslararasi Islam
Universitesi Malezya’nin (IIUM) “Bilginin Islamilestirilmesi” (BI) projesine
laboratuvar olarak hizmet etmesi incelenmektedir. Yazar, ITUM’deki BI para-
digmasinin eski ve yeni nesiller arasindaki gecisini, makasidu’s-serianin bu si-
regteki roliinii, bu ge¢isin dogurdugu celiskileri ve gerilimleri ele almaktadir.

[*] Baktemur, H.K. (2021) “Islam ve Toplum Arastirmalari, Amerika Dergisi (AJIS) Hakkin-
da”. Islam ve Toplum Arastirmalari Dergisi, Amerika, Say1 1, 9-10. https://doi.org/10.35632/ajis.
v38i1.3642.
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Makale ayrica IIUM’in Islami agidan donaniml égrenciler yetistirmedeki ba-
sarisini, Bl’nin yayginlastirilmasini ve ¢ogulculuk iizerindeki etkilerini sorgu-
lamaktadir. Bu sayinin son makalesi Lancaster Universitesinde Felsefe, Siyaset
ve Din Bélimii Ogretim Uyesi ve AJIS Editérii Dr. Shuruq Naguib tarafindan
kaleme alinmistir. “Islam ve Toplumsal Cinsiyetin Epistemik Politikalar1: De-
kolonyal Bir Doniim Noktas1” isimli bu makalede, feminist toplumsal cinsiyet
teorisi ile bunun Islam ve Toplumsal Cinsiyet Caligmalariyla etkilesim noktala-
rina 151k tutulmasi hedeflenmektedir.

Hatice Kiibra Baktemur
Editor



Makasid’1in Tarihgesi ve Hukuki Gelisimi:
Elestirel Bir Degerlendirme'

Mohammad Hashim Kamali"

Ozet

Bu makale, May1s 2021’de diizenlenen “Makdsidii’s-Serianin Teorisi
ve Kullanim Alanlar1” baglikli AJIS sempozyumunda agilis konus-
mas1 olarak sunulmustur. Kur’an ve Siinnette makds:d tizerine ince-
lemelerle baslayan metinde, makdsidin tarihgesinin yani sira hukuki
gelisimine katkida bulunanlar ele alinmakta, ayrica hukuk teorisi
icinde epeydir siiregelen marjinal konumuna dikkat gekilmekte-
dir. Ardindan, yirminci yiizyilin ikinci yarisinda yeniden canlanan
makasidi 6zellikle dikkat ¢ekici kilan yonler irdelenmekte, makdsidin
gecmiste goz ardi edilmesine yol agan egilimlerin bitmesi ve ¢agdas
Miisliman alimlerin yeniden bu alanla yakindan ilgilenmeye basla-
mast islenmektedir. Ayrica, tekrar ilgi duyulan konulardan birisi ola-
rak, ustil-i fikih ile makdsid arasindaki iliskinin mahiyeti tahlil edil-
mekte, birinin digerine baskin mi geldigi, yoksa birbirlerine bagiml

[*] Kamali, M. H. (2021). “Makdsid’in Tarihgesi ve Hukuki Gelisimi: Elestirel Bir Degerlendirme”.
(Gev. Osman Nuriler). Islam ve Toplum Aragtirmalar: Dergisi, Amerika, Say1 1, 11-33. https://doi.
org/10.35632/ajis.v38i1.3643.

[**]Malezya Uluslararast {leri Islam Arastirmalar1 Enstitiisii’niin Kurucu Bagkani ve CEO’sudur
(2007-devam ediyor). Malezya Uluslararast Islam Universitesi'nde (ITUM, 1985-2004) Islam Hu-
kuku Profesérii; Uluslararasi Islam Diisiincesi ve Medeniyeti Enstitiisii’niin (ISTAC, 2004-2006)
Dekani olarak gorev yapmistir. Halen Malezya Stratejik ve Uluslararas1 Caligmalar Enstitiisti'nde
(ISIS), Afganistan Bilimler Akademisi’nde ve Urdiin Kraliyet Akademisi'nde Kidemli Uye olarak
gdrev yapmaktadir. Londra Universitesinde Karsilagtirmali Hukuk alaninda yiiksek lisansini ve
Islam ve Orta Dogu Hukuku alaninda doktorasini tamamlamistir (1969-1976). Dr. Mohammad,
Montreal’deki McGill Universitesi Islam Aragtirmalari Enstitiisii’'nde Yardimci Dogent (1979-84)
ve Kanada Sosyal Bilimler ve Beseri Bilimler Konseyi'nde Arastirmaci (1984-1985) olarak ¢alis-
migtir. Ohio’daki Capital Universitesi'nde Misafir Profesor (1991) ve Berlin’deki Ileri Aragtirmalar
Enstitiisti'nde Misafir Profesor (2000-2001) olarak ¢aligmalarini stirdiirmistiir.
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bir iligkilerinin mi var oldugu sorgulanmaktadir. Takip eden bolim-
de makdasidin tasnifi ve nasil belirlenip 6ncelik sirasina konuldugu
ele alinmakta, ayrica bunlari belirleme, siralama ve yeni meselelere
uygulama bakimindan yardimeci olabilecek metodolojik gostergeler
incelenmektedir. Makalenin sonunda, i¢tihat makdsidi konusuna ilis-
kin agiklamalara ve uygulamali giincel 6rneklere yer verilmektedir.

Kur’an ve Siinnette Makdsid

Kur’an, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamberliginin en 6nemli gayesini agiklar-
ken aslinda makdsid1 ifade etmektedir: “Biz seni alemlere ancak rahmet olarak
gonderdik” (Nis4, 21/107). Keza Kur’an’in kendisini “goniillerindekine bir sifa,
miiminler i¢in bir hidayet ve rahmet” (Ytinus, 10/57) olarak nitelendirmesinde
de benzer bir vurgunun oldugu séylenebilir. Bu ayetlerdeki en yiiksek iki amag
olan merhamet (rahmet) ve hidayet (hiiden), daha sonra adaleti tesis etmeyi, on-
yargilari ortadan kaldirmayi ve zorluklar: kolaylastirmay: amaglayan diger ayet
ve hadislerle pekistirilmektedir. Kur’an ve Siinnet ayni zamanda aile ve toplum
i¢inde is birligi yapmay1 ve karsilikli olarak destek vermeyi tesvik etmektedir.
Adalet methumunun kendisi Allah’in merhametinin bir tezahiirii oldugu gibi,
basli bagina seriatin da bir amacidir. Merhamet, faydalarin saglanmasiyla teza-
hiir eder ki bu, Miisliiman hukukgular i¢in seriatin her seyi kapsayan ve rahmet
ile adeta es anlamli olan gayesidir.

Daha 6zel olarak belirtmek gerekirse, metinde vudii’ (abdest) ritiielleri agik-
landiktan sonra, “Allah size herhangi bir giiglitkk ¢ikarmak istemez; fakat sizi
tertemiz kilmak ve size (ihsan ettigi) nimetini tamamlamak ister” (Maide, 5/6)
ifadesine yer verilmektedir. Namazin kendisi ile ilgili olarak da “Muhakkak ki
namaz hayasizliktan ve kotiilitkten alikoyar” (Ankebtt, 29/45) denmektedir. Ci-
hadin gayesi ise Kur’an’da soyle aciklanmaktadir: “Kendileriyle savagilanlara,
zulme ugramis olmalar1 sebebiyle savas izni verildi” (Hac, 22/39). Yine kisas
konusunda benzer sekilde “Ey akil sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir”
(Bakara, 2/179) denmekteyken; fakir fukaraya mal ve para (zekdt) dagitmanin
gerekgeesi, “(servet) i¢cinizden sadece zenginler arasinda doniip dolasan bir sey
olmasin diye” (Hasr, 59/7) ifadesiyle agiklanir.

Makasidii’s-Seria: Tarihgesi ve Katkida Bulunan Baslica Isimler

Makasid, Islam hukuk diisiincesinin gelisiminde baslangi¢c asamalarinda fazla
ilgi gérmedigi i¢in sonradan eklenen bir konu olarak gortilmektedir. Usill-i fi-
kih alaninda muteber klasik ders kitaplarinda deginilen ana basliklar arasinda
makdasida bir atifta bile bulunulmamaigtir. Bunun sebeplerinden biri, hitkiimle-
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rin lafzindan ziyade hedefleri ve felsefesiyle (hikmet-i tesri’) ilgilenen makdsid
konusuna fikih ve usul alimlerinin ihtiyatla yaklasmasi olmustur. Makds:d kus-
kusuz ictihat meseleleriyle ilgili olmasina ragmen, geleneksel izahatlarda bu se-
kilde ele alinmamuistir. Dolayisiyla, makdsidin mazisine daha genis bir agryla ba-
kildiginda, esasen ustil-i fikhin ve metinselci yonelimlerin baskinligi nedeniyle
inisli ¢1kisl bir tarihinin oldugu goze ¢arpmaktadir.

Islam hukuk diigiincesinde genel olarak ilahi metinlere lafzen riayet etme-
ye odaklanilmakta ve ustil-i fikhin hukuk teorisi bityiik 6l¢tide bu dogrultuda
geligtirilmektedir. Lafizcilarin (literalistler) genel kanaatine gore seriat, kasit-
larini ve gayelerini dikkate almaksizin miikelleflerin teslimiyet ruhuyla uymasi
gereken bir dizi emir ve yasaklardan olusmaktadir. Ancak bu tutum, hitkiimle-
rin altinda yatan amaglara iligkin bizzat Kur’an’in kayda deger bir farkindalik
gosterdigi ve bunlarin gerekgelerini sik sik acikladig: gercegiyle ters diigmekte-
dir. Hz. Peygamber’in 6nde gelen sahabeleri de seriat1 hem bir kurallar biitiinii
hem de belirli kurallarin daha yiiksek degerleri tasidig: bir deger sistemi olarak
goérme egiliminde olmustur. Fakat Islam’n ilk ii¢ asrinda gelisen skolastik hu-
kuk sistemi yliziinden makdsid marjinallesmistir. Makds:din daha iyi bir gekilde
taninmasi, ancak Ebtt Hamid el-Gazzali (6. 505/1111) ve ardindan Ibrahim es-
Satibi’nin (6. 790/1388) doneminde gerceklesmistir.

Ana hatlariyla makasid, nde gelen Islam fikih mezhepleri ve alimleri tara-
findan reddedilmemis, fakat yine de ana akim hukuk diisiincesinin ug¢larinda
yer bulabilmistir. Makdsidin ancak agik metinle belirlendigi zaman bilinebi-
lecegini savunan Zahiriler disinda, fakihlerin ekseriyeti bunlar1 sadece agik
metinle sinirlandirmamis, nitekim seriatin amag odakli oldugu ve tanimlana-
bilir maksatlar tizerine kuruldugu kabuliiyle hareket etmislerdir. Dolayisiyla,
seriatin gayeleriyle ters diisen kurallara oldugu gibi riayet edilmesi caiz goriil-
memistir. Makdsida tamamen farkl bir yaklasim, Zahirilerin aksine, metinsel
emirlerin (nusis) 6zliniin ve amacinin agik ifadelerde degil yalnizca Imam’in
bildigi gizli ve i¢sel (bdtini) anlamlarda bulunabilecegini savunan Bdtiniyye ta-
rafindan benimsenmistir."! Onde gelen mezhepler arasinda da makdsid konusu-
na iligskin anlayis farkliliklar: olmustur. Kimileri makdsida digerlerinden daha
agik yaklagmis, ancak seriatin hedef ve gayelerinin ayrintilariyla belirtilmesi
¢ogu zaman tesvik edilmemistir. Makdsid konusunda hukuki acidan bu sekilde
sessiz kalinmasinin sebeplerinden biri, boyle bir uygulamanin icermesi muhte-
mel olan tahmin ve dngériide bulunma egilimidir. Ornegin, $ari’nin gayesinin
ve oncelikli amacinin su veya bu oldugunu kim kesin olarak (elbette metnin

[1] Bkz. Ahmed er-Raystni, Nazariyyetii’l-Makasid ‘inde’l-Imam es-Satibi (Rabat: Matba‘atii’n-
Necahi’l-Cedide, 1411/1991), 149.
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kendisinde bunu agik¢a beyan etmedigi takdirde) belli 6lglide spekiilasyonda
bulunmadan s&yleyebilirdi ki? Fakat 6te yandan makdsid1 sadece agik metinle
sinirlandirmak da yeterli degildir.

Makasidin hukuki eserlerde, 6rnegin Ebt Abdilldh et-Tirmizi el-Hakim’in
(6. 320/932) metinlerindeki gibi kullanilmasi, hicri dérdiincii asrin ilk yillarini
bulmustur. Sonrasinda makdsida tekraren atifta bulunulmasi da makdsidi temel,
tamamlayic1 ve giizellestirici (zariiriyydt, hdciyyat, tahsiniyyat) seklinde sinif-
landiran ilk isim olan Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) ile basla-
mustir. Cliveyni’nin fikirleri, kamu yarari (menfa‘at) ve gerek¢elendirme (ta‘lil)
izerine uzun uzadiya yazan 6grencisi Ebt Hamid el-Gazzali tarafindan daha
da gelistirilmistir. Gazzali, bir delil olarak menfaat methumunu genel olarak
elestirmis, ancak makdsidii’s-seriay1 destekliyorsa gecerli saymistir. Makdsidin
kendisine baktigimizda ise Gazzali kategorik olarak seriatin bes temel maksadi
yani din, can, akil, nesep ve mali korudugunu belirtmigtir.?

Makasida katkida bulunanlar arasinda bazi alimler 6ne ¢ikmaktadir. Sey-
feddin el-Amidi (6. 631/1233) makdsidy, birbiriyle celisen ¢ikarimlar arasinda
bir 6nceliklendirme (et-tercih) kistasi olarak tanimlamis ve farkli makdsid si-
niflar1 kapsaminda igsel bir éncelik siralamasi {izerinde durmustur. Amidi ay-
rica temel maksatlari sadece bes ile sinirlandirmigtir. Méliki fakih Sehabeddin
el-Karafi (6. 684/1285) ise mevcut listeye namusun (el-7rz) korunmasini altinci
madde olarak eklemis, bu liste Tdceddin Abdiilvehhab b. es-Stibki (6. 771/1370)
ve daha sonra Muhammed b. Ali eg-Sevkéni (6. 1250/1834) tarafindan da be-
nimsenmistir. Gazzali’nin bes temel maksattan olusan listesi, Kur’an ve Siin-
nette buyrulmus cezalar (hudild) hakkindaki yorumlarina dayanmaktadir.
Her bir cezayla korunmaya calisilan deger nihayetinde temel bir deger olarak
tanimlanmistir. Karafi’nin sonradan yaptig: ilavenin (el-1rz) baslangicta nesep
(en-nesl, ayrica en-neseb) kapsamina girdigi diigiiniilmiis, ancak Karéfi, seriatta
iftira su¢lamasi (el-kazf) i¢in ayr1 bir had cezasinin 6ngoriildiigiini ve dolayi-
styla bu eklemenin mesru oldugunu ifade etmistir.””’ izzeddin Abdiisselam es-
Stlemi’nin (6. 660/1262) meshur Kavaidii’l-Ahkdm eserinde, yazarinin kendi
kavramsallastirmasiyla “makdsidii’l-ahkdm” konusu ele alinmis, makdsidin
cesitli yonleri, 6zellikle de illet (mevcut gerekge) ve menfaat (kamu yarari) ilis-
kisi baglaminda ayrintili bir sekilde ele alinmigtir. Nitekim kitabin basinda
“Kur’an’in tiim gayeleri arasinda en buyiigi, faydalara (menafi) ve onlarin elde
edilmesini saglayan araglara hizmet etmektir ve faydalarin gerceklestirilmesi

[2] Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Miistesfa min ‘[Imi’l-Usiil (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ticariyye, 1356/1937), 1:287.

[3] Yusuf el-Karadavi, el-Medhal li Dirdseti’s-Seri‘ati’l-Islimiyye (Kahire: Mektebetii Vehbe,
1411/1990), 73.



Makdsid"in Tarihgesi ve Hukuki Gelisimi: Elestirel Bir Degerlendirme 15

kotiliklerin onlenmesini de icermektedir” yazmigtir. Sillemi, seriatin tim
ytukaimliliiklerinin (et-tekdlif) insanlara hem bu diinyada hem de 6biir diinyada
yarar saglama esasina dayandigini da eklemistir. Ciinkdi Allahu Teala’nin zat1
faydalara muhtag degildir. Dolayisiyla, seriat bastan sona Allah’in yarattikla-
rinin faydalariyla ilgilenir, ki ayn1 zamanda seriatin “en biiytik maksadr” da
budur.

1980’li Yillardan Bugiine Yeniden Canlandirilan Makds:d

Makdsid, yirminci ylizyilin sonlarinda tekrar canlanan bir ilginin odag: olmus
ve agagida siralandig1 gibi bes asamaya ayrilabilecek benzeri goriilmemis ge-
lismelere taniklik edilmistir. 11k asama, istiksafi ve tarihsel nitelikler tasir. Bu
kategorideki literatiir, esas olarak onceki alimlerin konuyla ilgili ¢aligmalari-
nin yerlesik hale gelmesini saglamistir. Bu dogrultuda imam Malik ve Safii’nin
yani sira Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, EbG Hamid el-Gazzali, Izzeddin
Abdiisselam, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye ve digerlerinin yaptig
katkilarin iizerinde dikkatle durulmustur. Maliki 4lim Ebd Ishak ibrahim es-
Satibi’nin el-Muvdfakat adl1 eseri, bu alanda referans kitap olarak 6ne ¢ikmak-
tadir.

Makdsid tzerine yapilan ilmi ¢aligmalarin ikinci asamasinda epistemolo-
jiye ve kapsamli bir makdsid teorisinin insasina odaklanilmistir. Bu ¢ercevede
makdsidin tanimi, kaynaklar1 ve belirlendigi yontemler, gegerlilik kosullari, tas-
nifi, gerceklestirildigi ve uygulandig: ara¢lardan (vesd‘il) olusan makdsid meto-
dolojisi tizerinde durulmustur. Bu asamada ayrica makdsid, usiil-i fikih ve ictihat
arasindaki iligkilere de 6nem verilmistir. Makds:d metodolojisine yonelik ilmi
katkilar erken bir donemde baglamis ve 6nemli gelismeler kaydedilmis olsa da
bu asamada olusum siireci hilen devam etmektedir.

Ugiincii asamada makdsid, geriata iliskin mevcut yorumlarin dogrulugunu
veya yanliglhigini 6l¢mek i¢in bir degerlendirme araci olarak kullanilmaya bas-
lamistir. Kur’an ve Siinnete dair mevcut yorumlar hakkinda, 6rnegin bazi tefsir
eserlerinde metnin daha biiyiik amaglarini yok sayma pahasina belirli diizeyler-
de lafizciligin (literalizm) baskinlik kurdugu durumlarda, makdsid 6nemli bir
rol oynayabilir. Ayn1 ¢aba daha sonra usiil-i fikih, ceza hukuku, ticaret hukuku
vb. dhil seriatin diger alanlarinda da gosterilmis ve bazi durumlarda mevcut
yorumlarin yeniden degerlendirilmesine yol agmistir. Islami bankacilik ve fi-
nans (IBF) ile ilgili olarak sadece bazi segilmis usiil-i fikih ve ticaret hukuku

[4] Tzzeddin Abdiisselam es-Siilemi, Kavd idii’l-Ahkam fi Mesalihi’l-Endm, ed. Taha Abdiirrauf
Sad (Kahire, el-Matba‘atii’l-Hiiseyniyye, h. 1351), 1:8.
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konularinda birtakim ilerlemeler kaydedilmistir, ancak burada da olusum sii-
reci halen devam etmektedir. Makdsida biiyiik bir ilgi s6z konusudur ancak is
uygulamaya geldiginde, ekseriyetle cari hukukun veya fikhin daha geleneksel
kurallar1 uygulanir durumdadir. Bunun nedenlerinden biri, makdsidin gergek
hukuki hitkiimlerden ziyade birtakim degerler vazetmesidir. Bu kogsullarda
makdsidin daha etkili olabildigi alanlar politika gelistirme, yasama ve igtihat
seviyesidir.

Makasidin gelisimindeki dérdiincii agamada seriat ile ilgili ¢esitli alanlarda
uygulamalar baglamistir. Alandaki mevcut literatiirle makdsidin uygulamalar1
bakimindan dogru prosediirler tesis edilmis ve genellikle geleneksel yorumla-
r1 takip eden eski yaklasimlarda degisiklikler yapilmigtir. Bu yoniiyle makdsid,
ayni zamanda teknoloji, bilim, postmodernite ve kiiresellesmenin getirdigi ve
¢ogu zaman seriatin yitksek gayelerini zedeleyen hizli degisimlerin tistesinden
gelmekle de ilgilidir. Boylece makdsidin belirli alanlarda uygulanmas: i¢in ye-
nilikgi i¢tihatlara duyulan ihtiya¢ da 6nem kazanmistir. Makdsid hakkinda ka-
leme alinan ¢agdas yazilar, tezler, kitap boliimleri, makaleler, dersler ve konfe-
ranslar makdsidin yeniden canlandiginin gostergeleridir. Sonug olarak, konuyu
farkli yonleriyle ele alan kayda deger bir literatiir olugsmustur. Makdsid soylemi,
artik hukuk ve fikihla sinirli kalmayip beseri, sosyal ve doga bilimleri ile ban-
kacilik ve finans vb. gibi alanlara da uzandig: i¢in multidisipliner bir hiiviyet
kazanmistir.

Diizenleyici makamlarin makdsid uygulamalarina ilgi gosterdigi, ancak bu-
nun nasil yapilabilecegi konusunda belirsizliklerle karsilagildigi IBF alaninda da
ilging gelismeler yasanmaktadir. Bu durum kismen makdsidin biiyiik 6l¢tide te-
orik diizeyde kalmasindan kaynaklanmaktadir. S6z konusu ister temel makdsid
(zartiriyyat) ister tamamlayict makdsid (hdciyydt) olsun, bunlarin IBF uygula-
malarina ve iiriinlerine nasil entegre edilebilecegi meselesi gogu zaman yeni so-
rular1 beraberinde getirmektedir. Burada siklikla dile getirilen elestirilerin ba-
zilar1 gunlardir: Islami bankalar fikhi kurallar1 uygularken bunlarin amaglarini
gérmezden gelme egilimindedir, IBF’de faiz odakli pratikler sik¢a kullanilmak-
tadir ve bunlar makdsidii’s-seria ile uyumlu hale getirilmelidir. Makds:din belirli
akitlere uygulanmasi konusunda da ciddi bir eksiklik oldugu belirtilmektedir.
IBF’de yogun bigimde uygulanan murdbaha (maliyet art1 karli satis), vadeli satig
(BBA) ya da miisdreke ve muddrebe vb. akitlerin makdsidi nelerdir diye soru-
labilir. IBF iglemlerinde makdsidin uygulanmasindan anlamli bir gekilde sz
edebilmek i¢in bizim goriisiimiize gére dnce bu sorularin yanitlanmasi gerekir.
Biyoetik, gen mithendisligi, genetigi degistirilmis organizmalar (GDO) ve bilgi
teknolojileri gibi alanlarda da makdsid uygulamalarina ilgi duyulmakta, bun-
larin makdsidii’s-seria ile nasil uyumlu héle getirilebileceklerine dair anlamli
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sorular giindeme gelmektedir.

Nispeten olumsuz denebilecek besinci ve sonuncu asama, makdsidin anlami-
n1 pek de bilmeyenlerin bu kelimeyi asir1 sekilde dillendirilmesiyle 6btirlerin-
den ayrilmaktadir. Hosuna giden bir fikirle karsilasan herhangi bir kimse bu-
nun maksatlardan biri oldugunu iddia etmektedir! Makdsidin kullanimindaki
bu agirilik problemlidir. Alimler ve yazarlar, {iniversiteler ve medya, makdsidin
dogru ve yerinde kullanimini yayginlagtirmak i¢in ¢aba gostermelidir. Makdsid
metodolojisinin daha da gelistirilmesiyle makdsidin gelisigiizel kullanimi1 da
kontrol altina alinacaktir.

Makasid ve Usiil-i Fikih

Gegmisten bugiine makdsidin géz ardi edildigi, ilging bir hadiseyle ansizin
giindeme tasinmigtir. El-Messevi isimli bir kisi, 1960’larin sonunda el-Ezher
Universitesi’nde bir doktora 6grencisinin tezinin bagligin1 “makdsid” kelime-
sini i¢erdigi icin degistirmek zorunda kaldigini ortaya ¢ikarmistir. S6z konusu
ogrenci, makdsid kelimesine siipheyle yaklasan jiiri tiyelerine daha cazip geldigi
i¢in ahddf kelimesini kullanmak zorunda kalmigtir. O zamandan beri icma, ki-
yas ve hatta i¢tihat gibi usil-i fikih doktrinlerinin bir¢ogu zorlayici sartlara bag-
lanmistir. Makdsidin ise daha genig kapsamli modernite ve medeniyet meselele-
riyle iyi ortigtiugu dustintilmustir.” Makdsidin usiil-i fikih ile iligkisi hakkinda,
bazi miifessirler bunlarin birbirlerini tamamladigini ve ustil-i fikhin makdsida
kolaylik saglamasi gerektigini belirtmistir. Hasan Cabir s6yle bir gézlemde bu-
lunmustur: Usil-i fikth Kuran’dan hitkiim ¢ikarmanin yollarini gosterir, an-
cak sayet Kur’an ve Siinnet yeni ¢aglarda ve cografyalarda immete rehberlik
edecekse, bu tek basina makdsidin yardimi olmaksizin yeterli degildir. Bu da
birincil kaynaklarin makdsidin genel gecer evrenselleri 151§1nda incelenmesini
gerektirecektir.!

Bin Beyye’nin usiil-i fikih ile makdsid iliskisi hakkindaki goriisiine gore,
her ne kadar makdsid, usiil-i fikhin genis cercevesinde istislah ve kiyas gibi bas-
liklarin yaninda kendine 6zgii bir baslik olsa da bunlar1 birbirinden ayirmak
miimkiin degildir. Ancak Ibn Asiir'a gére makdsidin bagimsiz bir statiiye sahip
olmasi gerekmektedir. Bu konuyu hem Ibn Astir hem de Bin Beyye ile tartisan
Raystini ise Ibn Asr’un tarafini hakli bulmus, makdsidin Fas, Cezayir, Mori-
tanya, Pakistan, Suudi Arabistan, Misir’daki el-Ezher ve bagka yerlerdeki birgok

[5] Bkz. Mazin Muwaffaq Hashimi, Magqasid al-Shari‘ah: Madkhal ‘Umrani (Herndon: Internatio-
nal Institute of Islamic Thought, 2014/1435), 91.

[6] Bkz., Hasan Cabir, el-Makas:dii’l-Kiilliye fi dev’ Kird’ati’l-Manztimiyyeti 1i’l-Kur’dni’l-Kerim
(Beyrut: Daru’l-Hivar, 2011), 107; Hashim, Magqasid: Madkhal ‘Umrani, 108-109.
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tiniversitede ayr1 bir ders olarak okutuldugunu ve farkli bir konu olarak ele alin-
digin eklemigtir."”

Fakat Ibn Agtirun makdsidin bagimsizligini savunmasi dncesinde hig gé-
riilmemis degildir, zira énceki alimler (Karafi, ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim
el-Cevziyye dahil) de ayni yone isaret eden yorumlarda bulunmuglardir.®
Satibi’ye yoneltilen elestirilerin birisinde, dort ciltlik el-Muvdfakdt’in yazarinin
dordiincii ciltte makdsidi tartisirken ona bagimsiz bir statii vermedigi, esasen
onu ustil-i fikhin bir uzantisi olarak ele aldig1 savunulmustur. Bagka bir deyisle
Satibi, makdsidin 6nemini ayri ya da bagimsiz oldugunu iddia etmeksizin vur-
gulamigtir.”

Cesitli Makdsid Tasnifleri

Islam hukukgulari, tiim makds:d tiirlerini 6nem sirasina gére {i¢ baglikta tas-
nif etmislerdir. Temel (zardiriyydt), tamamlayici (haciyydt) ve giizellestirici
(tahsiniyyat) makasid. Temel makdsid, toplumdaki normal diizenin yiiriimesi
kadar bireylerin hayatta kalmasi ve refahi icin de elzemdir, bunlarin yok edil-
mesi normal diizenin ¢okiisiinii hizlandiracaktir. $eriat bu degerleri korur, bun-
larin muhafazasi edilmesi ve gelistirilmesi i¢in tedbirler alir. Dinin korunmasi
i¢in cihat, hayatin korunmasi iginse kisas boylece mesru kilinir. Hirsizlik, zina
ve sarap i¢mek, sirasiyla malin, ailenin ve aklin korunmasina tehdit olusturduk-
lar1 icin ceza gerektiren suglardir. Ayrica seriat, bireyin ge¢imini saglayabilmesi
i¢in ¢aligmayi ve ticari faaliyette bulunmayi tesvik eder ve piyasada ticari iglem-
lerin sorunsuz akigini saglamak i¢in énlemler alir. Keza Islami aile kanunlar1 da
genel olarak aileyi tiim {iyeleri i¢in giivenli bir s1iginak haline getiren kurallara
ornek teskil eder. Seriat ayrica insanlarin entelektiiel miiktesebati ile sanatin
ve medeniyetin ilerlemesini giivence altina almak i¢in bilgi ve egitim aramay
tesvik eder. Bagka bir deyisle, seriatin tiim yasalari, s6z konusu bes evrensel

[7] Ahmed er-Raystni, Muhddarat fi Makadsid, 272.

[8] Karafi’ye gore, “seriatin iki tiir temeli vardur, biri ustil-i fikih, digeri ise seriatin hikmetini ve
altinda yatan anlamlari (esrdr-1 seri ve hikemiihii) tespit etmede son derece yardimci olan fikhin
cok sayida kiilli kaidesidir” (el-Furiik, 1-2:3). Agiklayic1 bir not diigmek gerekirse, o donemde killi
kaidelerin makdsidin ayrilmaz bir pargasi olarak goruldigii, ancak o zamandan beri esas olarak
fikhin altinda kabul edildigi sdylenebilir. Ibn Teymiyye, seriatin agik¢a énemli olan hiikiimleri-
ne ek olarak, bunlarin dayandigi hikmet ve anlamlarin (el-hikem ve’l-me‘dni) tiim seri ilimlerin
en yiicesi (min egrefii’l-’ulim) oldugunu belirtmistir. Ibn Kayyim seriatin metinsel emirlerinin
kapsamli maksatlar: icerdigini ve bunlara vakif olan kimsenin zanni delillere, rey ve kiyasa ihti-
ya¢ duymayacagini ifade etmistir (Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’den aktaran Cemaleddin Atiyye,
Nahve tef il makasidii’s-seri‘a, 235).

[9] Satibi, Menheciyyetii Makdsid, 87.
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zaririyydtin korunmasiyla ilgilidir.

Tamamlayici gayeler (haciyyit) ise esasen normal diizenin bekasina tehdit
olusturmayan giigliik ve sorunlar1 ortadan kaldirmak i¢in tasarlanmistir. Has-
talara, engellilere, yaslilara, yolculara vb. taninan seri imtiyazlar (ruhsat), or-
negin farz namazlarin kisaltilmasi ve Ramazan orucundan muaf tutulmalari,
ekseriyetle giicliikleri 6nlemeye yoneliktir. Ancak insanlar mecbur kaldiklarin-
da bunlar olmadan da yasayabilecekleri i¢in zaruri degildir. Seriat bu tiir im-
tiyazlari neredeyse tiim zorunlu ibadetler i¢in tanimistir. Medeni meselelerde
(mudmelat) seriat, vadeli satis (selem) ve kira ile isticar (icdre) gibi bazi akitleri
gecerli kilmigtir ¢iinkil insanlarin bunlara olan ihtiyaci, her ikisinde de mevcut
olan belirli aykiriliklara tistiin gelir. Aile hukukunda seriat, gerekli durumlarda
bosanmaya ruhsat yoluyla miisaade eder, boylece siddetli cekismelere kars: aile-
nin selametini korumak amaglanir.

Tamamlayic1 bir gaye, kamunun genelini ilgilendirdiginde temel gaye dere-
cesine yiikseltilir. Ornegin, icdrenin gegerliligi bir birey icin tali dneme sahip
olabilir, ancak toplumun geneli icin temel bir menfaattir. Benzer sekilde, iba-
det konularinda taninan bazi imtiyazlar, bir bireyin hayatta kalmas: i¢in ikincil
diizeyde 6nem tasiyabilir, ancak bir biitiin olarak toplum i¢in birincil olabilir.
Farkl1 gaye 6beklerinin birbirine ters diistiigii durumlarda, daha miithim olan-
lar1 korumak i¢in daha 6nemsiz olanlar feda edilebilir. Birbiriyle catisan ¢ok
sayida ¢ikar oldugunda ve higbiri tercih edilebilir goriinmediginde, “zarar1
onlemek menfaati gerceklestirmekten 6nce gelir” seklindeki kiilli kaideye bas-
vurulur." Bunun nedeni, Hz. Peygamber’in (s.a.v) su hadisinde goriilebilecegi
gibi, seriatin daha ¢ok zarar1 6nlemenin tstiinde durmasidir: “Size bir seyi em-
rettigimde onu giiciiniiz yettigi 6l¢lide yerine getiriniz, ancak herhangi bir seyi
yasakladigim zaman ondan (kesinlikle) sakininiz.”

Ugiincii gruptaki “hos kargilanan” makdsid, her mertebedeki insanin adabi-
n1 ve davraniglarini giizellestirmeyi ve mitkemmellestirmeyi amaglar. Seriat bu
nedenle ibadet i¢cin beden ve kiyafet temizligini tegvik eder. Ornegin, Cuma na-
mazina giden cemaate giizel kokular siiriinmek tavsiye edilirken, 6ncesinde ¢ig
sarimsak tiiketilmemesi 6giitlenir. Adaba iligkin konularda ve insan iliskilerin-
de seriat nezaketi (r1fk, semdhat), tath dil ile giizel ahlaki (hiisnii’l-huluk) ve adil
davraniglar1 (ihsdn) tesvik eder. Keza hikim ve devlet bagkanina da cezalarin
uygulanmasinda fazla istekli olmamalar: tavsiye edilir. Ttim bunlarin amaci,
insanlar1 yasamlarinda giizellik ve miikemmellige ulagtirmaktur.

Glizellestirici gayelerin yiiksek makdsidin hepsiyle iliskili olmas: hasebiyle

[10] Bkz. Karadéavi, el-Medhal, 70, 71.

[11] En-Nesai, Siinen, Menasik, Viictibii’l-Hac.
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0zel bir 6nem tasidig: séylenebilir. Mesela bir kisi farz namazini husu i¢inde her
anin hakkini vererek kilabilir yahut alelacele ve diigiinmeden de eda edebilir.
Bunlarin arasindaki fark sudur: Ilkinde hem temel hem de hos karsilanan gaye-
lerin yerine getirilmesi i¢sellestirilmisken, ikincisi en iyi ihtimalde bir vazifeyi
ifa etmekten ibaret kalir. Ayni analizi hemen her tiirlii insan davranisina ve seri
hiikiimlerin neredeyse tiim uygulamalarina uyarlayarak genisletmek miimkiin-
diir. Bu héliyle makds:d tasnifi, seriatin emirleriyle veya dini konularla sinirlan-
dirilmadan geleneksel, siyasi, ekonomik, kiiltiirel vb. meseleleri de kapsayabilir.
Yine s6z konusu analizden hareketle denilebilir ki, belirli bir gaye veya fayday:
bu kategorilerin biri veya digeri altinda tasnif etmek muhtemelen goreceli ola-
cak ve belli dlgiide deger yargisi icerecektir.

Makasid, ayrica, genel gayeler (el-makdsidii’l-‘amme) ve Ozel gayeler (el-
makasidii’l-hassa) seklinde siniflandirilmistir. Islam’in ve seriatin biitiiniinii
temsil eden birinci gruptakiler tipik olarak genis ve kapsamlidir. Zarar: 6nle-
mek seriatin genel bir hedefidir ve tiim alanlar ile konular i¢in gegerlidir. Ozel
hedefler ise belirli bir mevzuya 6zgiidiir ve ailevi meseleler, finansal iglemler,
sahitlik vb. gibi spesifik konulara iligkindir.

Bir diger yaklasimda da makdsid kesin (el-kat iyye) ve spekiilatif (ez-zanniyye)
gayeler olarak tasnif edilir. Bunlardan ilki Kur’an ve Stinnet’te agik delillerle
desteklenir. Buna 6rnek olarak kigilerin mallarinin ve onurlarinin korunmast,
adaletin uygulanmasi, yakin akrabalara maddi destek verme hakki vb. verile-
bilir. Zartiriyyat ile ilgili makdsid kesin (kat%) olarak goriilebilir. Ayrica, agik
emirlerden (nusils) tiimevarim (istikrd’) yapilarak belirlenenler bu kategoriye
eklenebilir. Bu iki kategoriye de dahil edilemeyen makdsid ise icma ya da agik
bir hiitkiimle desteklenmesi durumunda kesin olarak kabul edilebilir. Bu kapsa-
min disinda kalan diger makasid spekiilatif (zanni) olarak tasnif edilir ve icma
veya hiikiim yoluyla kesinlik derecesine yiikseltilmedigi siirece bu kategoride
kalir. Amaglarin birbiriyle ters diistigi durumlarda, kesin makdsid spekii-
latif olanlara gore onceliklidir. Kesin makdsid arasinda dini ve cani koruyan
makdsidin diger tigline gore daha 6ncelikli oldugu, akli korumanin da aileyi ve
mali korumaktan 6nce geldigi belirtilir.

Satibi ayrica makdsidi $arinin amag ve gayeleri (makdsidii’s-sdri‘) ve insan-
larin gayeleri (makdsidii’l-miikellef) olarak da siniflandirmigtir. Allah’in Seriat
kanunlar ile yiice gayesi insanlarin refahinin korunmasidir ifadesi ilk gruba
iliskin bir sdylemken, meslek sahibi olmak igin bilgi 6grenmek ise diger grup
makdsidin altindadir.

Makdsid ayrica birincil hedefler (makdasid asliyye) ve ikincil hedefler (makasid
tabiyye) olarak da tasnif edilmistir. Ilki, Sari'nin veya bir insanin baslangicta
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amagladig1 birincil ve normatif hedefleri ifade eder. Ornegin, bilginin (‘ilm)
birincil hedefi Allah’ ve O’na ibadet etmenin dogru yolunu bulmak ve O’nun
yarattiklarini kesfedip anlamaktir. Tkincil hedefler ise birincil olanlari tamam-
layan ve destekleyen hedeflerdir. Ornegin, evliligin birincil hedefi iireme iken,
ikincil hedefi cinsel tatmin olabilir.'

Biitiin bu anlatilanlara ragmen, boylesi tasniflerde belirli 6l¢tide keyfilikten
kacinmak zor olabilir. Faydalar (mesdlih) gibi agik uclu olan makdsidin ihtiyag
duydugu sey kisisel veya tarafgir 6nyargilar yiiziinden temelsiz serbestlige ma-
hal vermeyen daha diizgiin bir metodolojidir. Bu biiyiik 6l¢iide dogru anlamayla
ilgili bir meseledir ve goriiniise bakilirsa dogruluk ve kesinligi saglamanin en
iyi yollar: ortak ictihat ve istisaredir. Bu dogrultuda bir maksadin politika yap-
ma ve yasama bakimindan dogrulugu konusunda yetkin bir konseyin tavsiye ve
onayini almak rahatlatici olacaktir.

Makdsidin Belirlenmesi

Daha 6nce de belirtildigi gibi, Musliiman hukukgularin makdsidi belirleme
yaklagimlar1 birbirinden farklilik gostermistir. Dikkate deger ilk yaklagim,
makdsidi tanimlamay1 agik kutsal metin kaynaklariyla sinirlayan metinselci
yaklasimdir. Bu goriise gore makdsid, s6z konusu ¢ergevenin disinda bir varliga
sahip degildir. Bir emir agik ve normatif (tasrihi, ibtida’i) oldugu siirece, pozi-
tif anlamda $ari’nin amacini/maksadini aktarir. Yasaklar ise makdsidin nega-
tif anlamda gostergeleridir, ¢linkii yasaklayici bir hitkmiin amaci, ilgili metnin
ongordigi kotiiligl ortadan kaldirmak ve onlemektir. Bu genel olarak kabul
edilmekle birlikte, mezkiir cerceve icerisinde de farkli egilimler bulunmakta-
dir. Zahiriler makdsidr agik metinle sinirlamaya yatkinken, fakihlerin ¢ogun-
lugu hem metni hem de metnin mevcut gerekgesini (illet) ve mantigini dikkate
alir.®™ Makdsidin en 6nemli savunucusu Satibi, bu konudan bahsederken agik
emirlere riayet etmek gerektigini kabul etmis, ancak sonrasinda metnin amaci
ile mantigini kelime ve ciimlelerinden uzaklagtiran bir katilikla agik metne bag-
It kalmamak gerektigini eklemistir. Ayrica, Satibi, boylesi bir katiligin Sarinin
maksadiyla uyusmadigini ve agik metni dogrudan yok saymaktan farksiz ol-
dugunu belirtmistir. Ister emir ister yasak olsun metni amaci ve gerekgesi ile
birlikte okumak, $arinin niyetiyle uyumlu ve saglam bir yaklagimdir.!! Satibi,
metnin kapsamli bir okumasindan hareketle makdsidin birincil (asliyye) ve

[12] Bkz. Satibi, Muvdfakat, IV, 179.

[13] Ebt Ishak Ibrahim es-Satibi, el-Muvdfakat fi usilli’s-seri‘a, ed. Seyh Abdullah Diraz (Kahire,
el-Mektebetii’l-Ticariyye el-Kiibra, t.y), 2:393.

[14] A.g.e., 3:394.
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ikincil (tab‘iyye) olmak iizere iki tiir oldugunu eklemistir. Birincisi, miikellefin
kisisel tercihlerinden bagimsiz olarak goézetmesi ve korumas: gereken vazge-
¢ilmez makdsid veya zariiriyydt iken, ikincil makds:d ile miikellefe bir miktar
esneklik ve se¢im hakk: taninmaktadir.

Daha o6nce de belirtildigi gibi, Satibi tiimevarimu (istikrd’) makdsidi belirle-
menin en 6nemli yontemlerinden biri olarak kabul etmistir. Bazen bir konuya
iliskin hi¢biri nihai olmayan cesitli metinsel referanslar gosterilebilir. Ancak
bunlarin bir biitiin halinde, ilettikleri anlam bakimindan siipheye ¢ok az yer
birakmas: miimkiindiir. Bagka bir deyisle, cok sayida spekiilatif ifadeden kesin
bir sonuca varilmasi ihtimal dahilindedir. Satibi 6rnek olarak Kur’an’in higbir
yerinde seriatin insanlarin yarari i¢in vazedildigine dair bir ifade bulunmadi-
gin1 soyler. Fakat bu, metindeki farkli beyanlarin toplu sekilde okunmasiyla
¢ikarilmis kesin bir sonuctur." Satibi daha sonra yararlarin en genis anlamry-
la anlagilmasi gerektigini, bu diinya ve ahiretle ilgili tiim faydalari, bireyin ve
toplumun maddi, ahlaki ve manevi yararlari ile hem bugiiniin hem de gelecek
nesillerin ¢ikarlarini igerdigini ekler. Bu genis anlamiyla yararlar, zararin 6n-
lenmesini ve ortadan kaldirilmasini da kapsar. Bu yararlar, ilahi vahyin yardimi
ve rehberligi olmaksizin her zaman salt insan akliyla tespit edilemez.!®

Benzer sekilde, bir ibadet eyleminin gecerliliginin ictihat yoluyla belirlene-
meyecegine dair seriat hitkmii, konuyla ilgili mevcut ayrintili delillerden ¢ikari-
lan tiimevarimsal bir sonugtur, zira kaynaklarda bununla ilgili spesifik bir emir
yoktur. Genel itibarla biiylik 6nem tasiyan bu sonuglar siipheye agik degildir ve
givenilirlikleri de spekiilatif bir akil yiiriitmeye dayanmamaktadir.!”

Satibi’nin tiimevarim yontemi gayelerin belirlenmesiyle sinirli olmayip emir
ve yasaklar1 da kapsar. Bunlar ya agik metinden ya da ¢esitli baglamlarda orta-
ya ¢ikabilecek bir dizi metinsel beyanin toplu olarak okunmasiyla elde edilebi-
lir."® Satibi sonrasinda daha da ileri giderek bu sekilde varilan tiimevarimsal
sonuglarin ve goriislerin, seriatin genel dayanaklari ve dncelikli hedefleri oldu-
gunu, dolayisiyla spesifik kurallardan daha 6nemli oldugunu one siirer. Nite-
kim Satibi’nin makdsidi tanimlamak i¢in kullandig: temel yontem (ve imzasi
niteligindeki katkis1) timevarimdir.

[15] A.g.e., 2:6. Ayrica bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamii’l-muvakki‘in ‘an rabbi’l-‘4dlemin, ed.
Muhammed Miinir ed-Dimeski (Kahire, Idaratii’t-Tibaa el-Miiniriyye, t.y.), c. 1; Karadavi, Med-
hal, 58.

[16] Satibi, Muvdfakat, 1:243; Karadavi, Medhal, 64-65.

[17] Satibi, Muvafakat, 2:49-51; a.mlf., el-I'tisam (Mekke: el-Mektebetii’t-Ticariyye, t.y.), 2:131-35.

[18] Satibi, Muvafakat, 3:148.
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Gegerlilik Sartlar

Bir maksadin gegerli olabilmesi i¢in belirli gartlar1 tasimasi gerekir. Bunlar
ibn Astr tarafindan sdyle tanimlanir: 1) Kesin (sdbit, yakini) olmali, yani soz
konusu maksat agik ve giiclii delillerle ispatlanmis olmali, ihtilaf ve tartigma
konusu olmamalidir. 2) A¢ik (zdhir) olmali, yani s6z konusu maksat gizli bir
etmen olmamali, bariz olmali, mesela akademik cevreler tarafindan ya da bir
mahkeme huzurunda sorgulandiginda gosterilebilmeli ve anlatilabilmelidir. 3)
Genel (‘dgmmi) olmali, yani kapsamina giren herkes i¢in gecerli olmali ve belir-
li bireylerin, gruplarin veya taraflarin ¢ikarlarina odaklanmamalidir. 4) Miin-
hasir (tard) olmali, yani kapsamina giren her sey déhilinde, girmeyen her sey
de haricinde olmalidir. Ve daha sonra eklenenlere gére, muhtemel amag itidal
sinirlarini agmamaly, fazla serbestlik yahut fazla giigliik gerektirmemelidir.!

Bu sartlar belirli alanlara, s6z gelimi iyi yonetisim, baris ve stirdiiriilebilir
kalkinma konularina uygulanacak olursa, bunlarin ii¢ii de prensipte gegerli go-
ziikiir. Ancak hepsi i¢in daha 6zel sorular da sorulabilir. Ornegin iyi yonetisim
konusunda, dikkate alinmasi gereken temel gereklilikler nelerdir? Yorumcular,
bir Islam devletinin veya idaresinin anlami ve yapist hususunda, anayasacilik
ve hukukun tstiinligi gibi kavramlarin bu kapsama dahil edilip edilemeye-
cegi noktasinda farkli goriislere sahip olabilir. ibn Agtirun sartlarini karsila-
yabilmek i¢in bu konu hakkinda iyi bir bilgi birikimine sahip olmak gerekir.
Ancak yine de prensipte iyi yonetisimin énemli bir maksat oldugunu soyleriz,
fakat tim detaylar1 hakkinda kesinlik iddiasinda bulunmayiz. Bes temel gayeyi
(zartiriyyat) ele alacak olsak bile, bunlarin prensipte zaruri oldugu soylenebilir
ancak ilgili ayrintilarinin tamami hakkinda kesinlik iddia edilemez.

Iyi yonetisime iligkin kaynak metinlerdeki rehber ilkelere gelince, Kur’an
genel olarak zalim ve yozlagmis hitkiimdarlar1 kinamakta, emirlerle yasaklara
uyup adil olmay1 emretmekte, insanlarin hak ve yiikimliiliiklerine sayg1 goste-
rilmesini talep etmektedir — ki bunlarin iyi bir yonetisim olmadan gergekles-
mesi de pek miimkiin degildir. Boylelikle, belki de tiimevarimsal bir akil yiiriit-
meyle farazi ve olumlu bir kargilik verilebilir, iyi yonetisimin gercekten de bir
gereklilik ve dolayisiyla seriatin gegerli bir maksadi oldugu —temel mi yoksa
tamamlayici bir gaye mi oldugunu belirtmeden— sdylenebilir. Ote yandan, iyi
yonetim bu satirlarin yazarina gére prensipte temel bir gayedir, iyi yonetimin
diger (daha detayli) yonleri ise tamamlayici veya sadece hos karsilanan olarak
nitelendirilebilir. Fikhin kiilli kaidelerinde (kava ‘id-i kiilliyye-i fikhiyye) ve daha
genis cergevesiyle seriatin yapisinda, ihtiya¢ duyulan cevaplar: saglama konu-
sunda yardimci olabilecek rehber ilkeler vardir.

[19] ibn Astir, Makdsid, 63; al-Qahtani, Understanding Maqdasid al-Shari‘a, 120.
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Makdasidin belirlenmesine iliskin sorular, akitler ve eylemler s6z konusu ol-
dugunda nispeten daha kolay yanitlanabilir. Zira 6zel akitlere iligkin temel fikih
literatiiriinde gerekli kaynaklar saglanmaktadir. Ancak ayni sorular, “siirdiiri-
lebilir kalkinma” veya “cevreyi koruma” gibi daha yeni meseleler i¢in biraz daha
cetrefilli hale gelmektedir. Daha 6nce yukarida agiklanan nedenler yiiziinden
makdasid hakkindaki fikih literatiirinde muglakliklar da vardir ve aragtirmaci-
larin ivedi sorulara yeni yanitlar gelistirmekten baska secenegi kalmamaktadir.

Makdsidin Kapsaminin Genisletilmesi

Takiyiiddin ibn Teymiyye (6. 728/1328), makasid1 belirli bir sayiyla sinirlama
fikrine bagli kalmayan ilk isimdir. Ibn Teymiyye, var olan makdsid listesine
akitleri yerine getirme, akrabalik baglarini koruma, komsularin haklarini g6-
zetme, Allah’t sevme, samimiyet, giivenilirlik ve iffet gibi baska degerler ekle-
mistir.?”! Béylece makdsid kapsamini sabit bir sayidan agik uglu bir degerler
listesine déniistiirmiistiir. Onun yaklasimi Muhammed Tahir ibn Astir, Ahmed
er-Raysiini, Yusuf el-Karadavi ve digerlerinin de aralarinda bulundugu ¢agdas
alimler tarafindan da genel olarak kabul edilmigtir.?! Karadéavi ayrica, Kur’an
ve Stinnetteki hem ayrintili hem de genel delillerin analizinden hareketle, sosyal
refah destegi (et-tekafiilii’l-ictimd ‘i), 6zgirlik, insan onuru ve insan kardesli-
gini de makdsidii’s-serda arasina dahil etmigtir.?” Bu satirlarin yazari ise im-
metin diinya toplumundaki konumu agisindan son derece 6nemli oldugu i¢in
ekonomik kalkinma ile teknoloji ve bilim alanindaki arastirma ve gelistirme-
nin gliclendirilmesini mevcut makdsida eklemeyi teklif etmistir. Dolayisiyla,
makdsidin, her toplumun ve neslin belli 6l¢tide 6nceliklerine bagl olacak sekil-
de daha da gelistirilmeye a¢ik oldugu goriiliir.

Modernite, teknoloji ve bilimin esi benzeri goriilmemis ilerleyisi, insan
toplumlarini neredeyse her yerde, mevcut fikih metinlerinde genel olarak ele
alinmayan yeni meselelerle yiiz yiize getirmektedir. Bu dogrultuda baris ve gii-
venlik, kadin haklari, azinlik haklari, ¢evreyi koruma ve Birlesmis Milletler
Strdiriilebilir Kalkinma Amaglar1 (SKA) gibi konularin, Miisliman toplulugu
i¢in zamanin makdsidi arasinda sayilip sayillamayacagina dair sorular giindeme
gelmektedir. Kuskusuz basit ve tekil olmayan bu konularda tatmin edici yanit-
larin verilebilmesi i¢cin daha kapsamli bir anlayis gerekecektir. Fakat su ihti-
yag son derece agiktir: Bugiiniin Miisliimanlar1 ve Islam medeniyeti igin biiyiik

[20] Takiyiiddin ibn Teymiyye, Mecmii‘u Fetava Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye, derleyen Abdurrah-
man b. Kasim (Beyrut: Milessesetii’r-Risale, h. 1398), 32:134.

[21] Bkz. Raystni, Nazariyyetii’l-makdasid, 44.

[22] Karadavi, Medhal, 75.
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Onem tasiyan yeni ve ivedi meseleleri ¢6zmek iizere makdsid sylemi alisagelmis
tipolojilerin 6tesine gegmelidir.

Degerlendirme ve Siralama

Farkli tiir makdsidin birbirlerine nispetle giicti ya da zayiflig1, bunun seri hii-
kiimlere referanslari, makdsid literatiiriinde yeterince irdelenmemis bir konu-
dur. Zira Kur’an, Stinnet ve i¢tihatlarda yer alan seri hitkiimler, bunlarin mak-
satlar1 151¢1inda degerlendirilmemekte ve Oncelik sirasina konulmamaktadir.
Ornegin, yardime1 (makdsid-1 fer‘iyye) olanlarin aksine esas ve normatif gayeler
(makdsid-1 asliyye) hangileridir sorusu sorulabilir. Hatta bir maksadin araglar1
ve amaglar1 arasindaki ayrim bile hig agik olmayabilir. ibn Agtir'un bu baglam-
daki gozlemine gore, Izzeddin Abdiisselaim es-Siilemi’nin Kava ‘idii’l-Ahkdm’da
ve Sehdbeddin el-Karafi’nin Kitdbu’l-Furiik’ta yer yer bu konuya yaptig1 atiflar
disinda, farkli tiir makdsidi degerlendirme konusunda hemen hig gelisme kay-
dedilmemistir.”® Bu alana erken donemlerde yapilan katkilar, ana temalarin
meshur bes ya da alt1 temel gaye (zaririyydt) baslig: altinda tasnif edilmesiyle
sinirli kalirken, diger iki kategori olan tamamlayicilar (haciyydt) ve giizellesti-
riciler (tahsiniyyat) i¢in konu igerikleri bakimindan herhangi bir siralama ya da
say1 belirlenmemistir. Bu tiglii siniflandirma, ilgili makdsida i¢kin bir deger at-
fetmektedir. Ornegin, kisisel 6zgiirliik veya esitligin bu tasnifte nereye konula-
bilecegine dair sorular sormak miimkiindiir. Esitlik ve 6zgiirligiin hem zorunlu
hem de normatif makdsid (zariiri, asli) altinda yer almasi ve bu sekilde farkl
kategorilere ayni1 anda girmesi dahi miimkiin hatta muhtemeldir.

Seriatin ¢esitli hitkimlerini, emirlerini ve yasaklarini, haklarini ve sorum-
luluklarini vb. makdsid kategorilerinden birinin veya dbiiriiniin altina dogru bir
sekilde yerlestirilmesine yardimci olmak icin kullanilabilecek baska gostergeler
de vardir. Bu gostergeler su sekilde 6zetlenebilir:

1. Kur’an’da, hadislerde veya sahabe 6rneklerinde bir metnin veya metin-
sel bir gostergenin varlig1 veya yoklugu, bir hitkmiin veya maksadin derecesini,
degerini ve dogru bir kategoriye yerlestirilmesini belirlemeye yardimci olacak
onemli isaretler saglayabilir.

2. Bir bagka gosterge de belirli bir hitkmiin ger¢eklestirmesi veya engelle-
mesi muhtemel fayda (menfa‘at) veya zarara (mefsedet) bagvurmaktir. Bu, mev-
cut sosyal kosullar 1s1g1nda fayda ve zarara iliskin rasyonel bir degerlendirme
yapmay1 icerecektir. S6z konusu faydanin en fazla sayida insani ilgilendiren ve
hayati 6nem tagiyan kapsamli ve genel (kiill7) bir fayda m1 yoksa bu niteliklerden

[23] ibn Agtir, Makasidii’s-Seri‘a, 331.
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yoksun kisitli (ciiz’) bir fayda m1 oldugunu tespit etmek gerekebilir. Hem adale-
ti saglamaya ¢alismak hem yonetim konusunda istisarede bulunmak (siird) ge-
nel ve hayati faydalardir, ancak satis veya faizsiz bor¢ (karz-1 hasen) hakkindaki
bazi fikhi hitkiimler en fazla sayida insanla veya onlarin hayati ¢ikarlariyla ilgili
olmayabilir. Dolayisiyla, bir hitkmiin gegerliligiyle ilgili olarak seriatin hedef ve
gayesini (maksat) belirlemek i¢in hitkmiin kendisine iligkin bilgiler her zaman
yeterli olmayabilir ve kapsaml: bir seriat bilgisi, rasyonellik ve i¢tihat yoluyla
dogrulama gerekir.?*

3. Mevcut fikih literatiirii ve meshur bes deger 6lgegine (vacip, mendup,
mekruh, miibah ve haram) iligkin fetva listeleri de makdsidin nispi olarak de-
gerlendirilmesine yardimci olabilir. Ilgili olabilecek bilgiler, Islam’in bes sartina
(erkdn-1 hamse) iliskin literatiirde, hatta fikihtaki biyiik ve kiigiik giinah (el-
kebd’ir ve’s-segd’ir) tasniflerinde bulunabilir.

4. Uygulamali yonleriyle makdsidi degerlendirmenin bir basgka yolu, daha
once de belirtildigi gibi, seriatta belirli bir degeri ve gayeyi korumak tizere veri-
len cezalara bagvurmaktir. Nitekim had cezalar1 makdsid tizerine ¢alisma yapan
yazarlar tarafindan kullanilmigtir. Ancak daha az ceza gerektiren iftira (kazf)
ve sarap igmek (siirb) gibi bazi suglar da had ciiriimleri arasindadir. Dolayisiyla,
onlarin korudugu degerlerin makdsidin ikinci mertebesinde (yani hdciyydt) ol-
dugu anlagilmaktadir.??

5. Seri hiikiimler de degerlendirilebilir ve gozettikleri makdsid, metindeki
bir 6dil vaadinin veya bir uyarinin (el-va‘d ve’l-va‘id) giicine veya zayifligi-
na bakilarak belirlenebilir. Clinkii bir 6dil vaadi egitici bir deger icerebilir ya
da vurgulu bir dille yapildiginda temel bir maksada isaret edebilir. Ornegin,
Kur’an’da anne babaya iyi davrananlara biiyiik bir 6diil vaat edilirken, onlari
tizenler i¢in de ayni 6l¢iide siddetli bir uyari vardir. Kur’an ve Siinnet yoksullara
yardim etme konusunu da giiglii bir sekilde vurgular. Buna gore her ikisinde
de en bariz gaye, temel veya tamamlayici olarak sirasiyla aile ve din baglig: al-
tinda degerlendirilebilir. Bunlari, hayvanlar ve kuslar icin yiyecek veren kisile-
re verilen 6diil vaadiyle karsilastiralim. Birincisinde maksat, temel bir maksat
olan aileyi korumak, ikincisinde ise hayvanlara merhamet etmektir ki bu da
tahsiniyydt kapsamina girebilir.

Hayvanlara merhamet konusuna bazi hadis metinlerinde daha iistiin bir

[24] Bkz. Abdiillhamid en-Neccar,”Tef‘ilii’l-Makasidii’s-Seri‘a fi Mii‘ellecati’l-Kadayi'l-Mu'asira
1’1-Umme,” Uluslararast Malezya Islam Universitesi Konferansi Bildirileri, Kuala Lumpur, c. 1:
Makaésidi’s-Seri‘a.

[25] Bkz. M.H. Kamali, Punishment in Islamic Law: An Enquiry Into the Hudud Bill of Kelantan
(University of Michigan Press, 2006), 41-42.
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paye verilmektedir. Kedisini 6lene kadar direge baglayarak ag birakan bir kadin
i¢in siddetli bir ceza uyarisi, ¢olde susuzluktan 6lmek {izere olan bir kdpegin
hayatini kurtaran adam i¢inse biiyiik bir 6diil (cennete giris) vaadi vardir. Baz1
ayetlerin belirli zamanlarda ya da belirli sayida tekrarlarla okunmasi gibi gorii-
niirde kiigiik sevap eylemleri i¢in bityiik bir 6diil vaat eden hadis metinleri de
vardir. Bu tiir vaatlerin gozettigi gaye ve amag genellikle baglamdan anlasilabi-
lir. Yine de bu tiir eylemlere atfedilen agirlik genellikle semboliktir, odaklanilan
$0z konusu eylemlerin kendisi degil merhamet ve sefkat ya da Allah’ zikretmek
gibi bunlarla somutlagtirilan ilke ve gayelerdir. Bu ifadeler ayni1 zamanda egit-
me amaci veya okuyanlar ve dinleyenler iizerinde bir etki uyandirma amaci da
tagtyor olabilir.!

Yukaridakilerden de anlasilacag iizere, daha diisiik seviyedeki bir gaye ve
amag, zorlayici ve hayati tehlike durumlarinda olagandis: bir sekilde daha yiik-
sek bir dereceye yiikselebilir. Bu durumda, s6z konusu maksadin ¢evresel ko-
sullarinda énceliginin ne oldugu tespit edilmelidir. Ornegin, 6lmek iizere olan
bir hayvanin hayatini kurtarmak s6z konusu oldugunda, tahsini bir gaye zaruri
mertebesine yiikselir. Ancak bu durum temel gériisiimiizii yani hayvanlara gos-
terilen merhametin genel olarak tahsiniyydt kategorisinde yer aldigini degistir-
mez.

6. Bir hitkkmiin degeri ve gozettigi gaye, Kur’an ve hadislerde yapilan tekrar-
lara bagvurularak da ortaya ¢ikarilabilir. Ornegin, merhamet, hoggorii/sabir ve
adalete yapilan atiflar metinde bolca yer almaktadir. Aynisi Kur’an ve hadislerde
sik¢a gecen ve zekatin {istiine verilen sadaka i¢in de sdylenebilir. Ancak bu-
rada, tekrarlarin mecburi ylikiimliliiklere (vacip ve haram) iliskin konularda
nispeten daha az 6nemli oldugunu, fakat mendup ve mekruh ile ilgili husus-
larda daha etkili oldugu belirtmek gerekir. Ciinkii bir vacip ya da haram agik
bir metinle aktarildiginda, daha ¢ok tekrar fazla bir sey katmayabilir (Yine de
Hanefiler metinsel acikligin yani sira tekrar: da dikkate alirlar—bdylece vaci-
bi daha tstiin farz seviyesine, mekruhu ise miibaha daha yakin olan tenzihen
mekruhun aksine tahrimen mekruh derecesine yiikseltirler).?” Dolayisiyla tek-
rarlar, agik hukuki emirlere kiyasla ahlak konusunda daha 6nemli bir rol oyna-
ma egilimindedir.

Makasid Ictihad
Géorece yeni bir tabir olan Makasid I¢tihadi daha ¢ok Raystini, Cemaleddin Atiy-

[26] Bkz. Neccar,”Tef’ilii’l-Makdsid,” 26-27.

[27] Ayrintilar igin bkz. Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, rev. ed. (Cambridge: Islamic
Texts Society, 2005), hiikm-i seri boliimii.
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ye, Selim el-Avva ve Mehdi $emseddin gibi yirminci ytizyil alimlerinin eserle-
rinde yer alir. Bu isimler, usill-i ictihadin daha genis makdsid i¢tihad: (ve masla-
hat ictihadi) sahasini kapsayacak sekilde biiytitiilmesini 6nerirler. Bu ¢ergevede
alim/miigtehit, seriat hakkinda bilgili olmas: sartiyla, maslahat ve makdsid an-
layisina dayali olarak yeni hiikiimler gelistirir. Makdsid Ictihadinin gegerli bir
ictihat bi¢imi olarak kabul edilmesi, biiyiik 6l¢lide makdsidin seri bir delil ola-
rak usiil-i fikihtan bagimsiz olmasini savunan argiimani igerecektir.

Ornegin, modern bilimlerin Islami egitim kurumlarinin programlarina
dahil edilmesi ve akil yetisini gelistiren yeni arastirma yontemlerinin kulla-
nilmasi, temel bir seri gaye olan aklin korunmasi (hifzii’l-‘akl) kapsaminda de-
gerlendirilebilir. Bu, akli korumanin bir araci olarak verilen sarap igme yasag1
gibi dinsel bir 6rnege bagli kalmak yerine, hifzii’l-‘aklin yeni bir bigimde hayata
gecirilmesi anlamina gelecektir.?®

Semseddin de bu baglamda naslardan hiikiim ¢ikarmanin (istinbdt) 6nemini
vurgulamigtir. Ancak en 6nemli kaynaklar:i Kur’an ve Siinnet olan ¢ikarimin
yontemleri, usuli sartlarla asir1 derecede kisitlanmaktadir ve bunlarin gézden
gegirilerek egitim ve bilimdeki yeni gelismelerin etkisine daha agik hale getiril-
mesi gerekmektedir. Bu nedenle daha genis bir istinbat anlayis1 benimsenmesi
onerilmektedir. En ¢ok vurgulanan iki alanin ilki, makdsid temelli i¢tihat i¢in
zengin bir kaynak olabilecek kiilli fikih kaideleridir.””’ Daha da 6nemli olan
digeri ise Kur’an’in adalet, baskalarina iyi davranma (ihsdn), insan onuru ve
esitlik gibi genel ilkeleridir. Ancak bunlar da yorumlama kurallarina getirilen
usuli kisitlamalar ya da istihsan, istisléh ve kiyas uygulamalarina eklenen gartlar
yiiziinden biiyiik dl¢lide kenara itilmektedir.

Kiyas konusunda Raystini, Turabi (6. 2016) ve Semseddin, kiyasa iliskin daha
esnek bir okumanin kiyas1 makdsidla iliskilendirmek i¢in nasil kullanilabilece-
gini arastirmiglardir. Ornegin, Kur’an’daki icki igme yasagi (Maide, 5/90), gele-
neksel ustil-i fikih kilavuz metinlerinde olduk¢a dar bir sekilde kurgulanmaistir.
Ote yandan, usill-i fikih ve makdsich birlikte okumak, metnin manti§in1 yeni
konu ve alanlara uyarlayarak genisletmek amaciyla denenebilir. Bu dogrultu-
da makdsiddan biri olan aklin korunmasi, kisinin akli melekelerini tehlikeye
atan tiim maddelerin, sarhos edici olmasalar bile yasaklanmasi i¢in kullanilir.

[28] Raystni, el-Fikrii’l-Makdsidi, 96, ayrica alintilayan Atiye, Nahve Tef il, 191.

[29] “Zarar ortadan kaldirilmalidir”, “Zaruret gayrimesruyu mesru kilar”, “Zaruret [gergek] bo-
yutlarina gore dlgiilmelidir” ve “Kelimelere ve sekillere degil amaglara ve anlamlara itibar edilir”
gibi kiilli kaideler, insan haklarinin ¢agdas yorumlarini Islami bir perspektifle zenginlestirebilir.
Atiyye, Nahve Tefil, 190-191’de Mehdi Semseddin’in goriislerini biraz ayrintili olarak tartigmistir.
Ayrica bkz. el-Hadimi, Fusil fi’l-Ictihad, 55.

[30] Bkz. Atiyye, Nahve Tef il Makdsid, 189-191. Ayrica bkz. el-Hadimi, Fustl fi’l-Ictihad, 152.
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Atalarin mirasi bahanesiyle yapilan akildis1 torenler ve batil uygulamalar, has-
taliklari iyilestirmek i¢in muska kullanimi vb. de bu sekilde yasaklanir. Daha
da ileri gidecek olursak, zararlarin ortadan kaldirilmasina iliskin daha genis
metinsel kaynaklara bagvurarak ayni sonuglara varmak, tistelik bunu i¢kiyle il-
gili metnin anlamini esnetmeden yapmak da miimkiindiir.

Makasid Ictihadi: Vaka Calismalar

Karadavi’ye yoneltilen bazi sorular ve asagida 6zetlenen cevaplarda, degisen
gergeklikler 15181nda eski fikhi pozisyonlarin gézden gegirildigi, makdsid temel-
li ictihat 6rnekleri bulunur. Bunlarin hepsinde, ilgili makdsid esas alinarak yeni
bir i¢tihadi hitkiim olugturulmustur. Amag, ¢agdas baglama daha uygun yeni
hiikiimler tiiretmek ve Islam’in modern ve mesru beklentilere cevap verebildi-
gini gostermektir.!

1. Noel Tebrigi

Karadavi’ye Almanya’dan soru génderen dinine bagli Misliiman bir dok-
tora Ogrencisi, ¢ok farkli insanlarla birlikte yasadigini belirtti. Gayrimislim
arkadaglarina ve komgularina Noel tebrik kart1 yollamanin ve onlarla hediye
aligverisinde bulunmanin caiz olup olmadigini merak ediyordu: “Onlardan he-
diyeler aliyoruz ve benzer sekilde karsilik vermememiz nezaketsizlik olacak.”

Karadéavi, Mislimanlarin kendilerine karg: saldirgan olmayan gayrimiis-
limlere adil ve iyi bir sekilde davranmalarina izin veren, ancak gayrimiislim-
lerin saldirganlik yapmasi halinde bunu yasaklayan Kur’an ayetini (Miimtehi-
ne, 60/8-9) alintilayarak soze basladi. Karadavi, bu ayetin Hz. Peygamber’e ve
sahabelerine kars: saldirgan eylemlerde bulunan Mekkeli miisrikler yiiziinden
indirildigini de ekledi. S6z konusu ayet, miiminlere saldirgan olmayan herkese
kars1 iyi (teberru) olmalarini tavsiye eder ki bu, birebir karsilik vermekten daha
iyi bir seydir. Karadavi ayrica Hz. Ebt Bekir’in kizi Esma’nin Hz. Peygamber’e
gelerek hilen miigrik olan annesinin kendisine sevgi gostermeye devam ettigini
sOyledigi hadise de degindi. Esma annesine ayni sekilde karsilik vermeli miydi?
Bu soruya Hz. Peygamber “evet” cevabini vermisti. Kur’an’da ayrica gayrimiis-
limlere de atifla §6yle denmisgti: “Bir selam ile selamlandiginiz zaman siz de
ondan daha giizeli ile selamlayin yahut ayni ile karsilik verin” (Nisa, 4/86). ibn
Teymiyye’nin bu konudaki kisitlayici goriisleri hakkinda ise Karadavi su yoru-
mu yapti: “Ibn Teymiyye bizim zamanimizda yasasayd1” ve diinyanin ne kadar

[31] Yusuf el-Karadéavi, Dirdse fi Fikh-i Makdsidi’s-Seri‘a: Beyne’l Makadsidi’l-Kiilliyye ve’n-
Nusiisi’l-Ciiz’iyye (Kahire: Daru’s-$urtk), 2008), 269-276.
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kiiglildiigiinii, Miisliimanlarin gayrimiislimlerle siirekli etkilesim halinde oldu-
gunu gorseydi, fikirlerini degistirebilirdi. Karadavi ayrica pek ¢ok Hiristiyan'in
Noel’i dini bir bayramdan ziyade sosyal bir olay olarak kutladigini belirtti.

Burada dogrudan Kur’an’a, 6zellikle de bariscil gayrimiislimlerle adil ve iyi
iligkiler kurma maksadina deginildigi goriilmektedir. S6z konusu olan arag (ve-
sile) Noel kartlar1 ve hediye alip verme eylemidir. Karadavi, istenen cevabi ve
gayeyi saglayan yeni bir yorum sunmustur.

2. Miras

Miihtedi bir Misliiman, Karadavi’ye Miisliimanlarin gayrimiislimlerden
miras alip alamayacagini sordu. Oncesinde Hiristiyan bir Britanyali oldugunu
ve on yil dnce Islam’ kabul ettigini ekledi. Annesi éldiigiinde kiigiik bir miras
birakmisti, ancak Miislimanlarla gayrimiislimlerin birbirlerine miras¢i olama-
yacaklar1 hitkmiine dayanarak o mirasi almay1 reddetmisti. $imdi babas1 da 61-
miistil ve geride bityiik bir miras birakmisti. Tek varisi ise kendisiydi. Britanya
yasalari ona tiim miras1 alma hakk: taniyordu. Kendisinin ihtiyaci varken ve
bunu Miisliiman ailesi ve diger Islami hizmetler i¢in harcayabilecekken redde-
dip gayrimiislimlere mi birakmaliydi?

Karadévi, bu konudaki ¢ogunluk goriisiin Miisliimanlarla gayrimiislimlerin
birbirlerine miras¢1 olamayacaklarina iligkin hadise dayandigini séyledi. Saha-
belerin de benimsedigi bu uygulama baglica fikih mezhepleri tarafindan da pay-
lagilmigtir. Ancak Omer el-Hattab, Muaz b. Cebel ve Muaviye b. Ebti Siifyan gibi
bazi 6nde gelen sahabeler Miisliimanlarin gayrimiislimlerden miras alabilecegi-
ni, ancak bunun tersinin gegerli olmadigini savunmustu. Karadavi, gogunlugun
desteklememesine ragmen kendisinin bu ikinci goriisii tercih ettigini, benzer
sekilde bir hadisteki kdfir terimini kdfir harbi (tiim gayrimislimler degil Miislii-
manlarla savas halinde olan bir gayrimiislim) olarak anlayan Hanefi yorumunu
da tercih ettigini agikladi. Ayrica, miras konusunda kriterin inang birligi degil
maddi yardim (en-nasra) oldugunu da ekledi. Bu yiizden bir zimmi, dindas ol-
salar bile bir harbinin miras¢isi olamamaktadir. Bir Misliiman’a gayrimiislim
akrabasindan miras alma hakki tanimak, ihtida etmesi muhtemel kisilerin sirf
miras haklarini1 kaybetmemek igin Islam’a yiiz ¢evirmelerini engellemeye de
yardimci olacaktir.*

Bu yorumda yardim gayedir, ara¢ (vesile) ise bir Misliimanin gayrimiislim
yakinindan miras almasidir ve verilen hiikiim ile bu gaye gerceklestirilir.

[32] Karadavi, Dirdse fi Fikh-i Makdsid, 280-281.
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3. Organ bagisi
Insan viicudunun bir pargasini, bagisginin rizasiyla, buna siddetle ihtiyag
duyan bir bagkasinin viicuduna nakletmek caiz midir?

Karadavi’nin cevab1: Bu konuda biri yasaklayan digeri cevaz veren iki farkli
goriis vardur. Ilkine gére, bir Miislimanin kendi bedenine zarar verme veya bir
uzvunu kesme hakk: yoktur (bkz. Bakara, 2/195). Ayrica su meshur hadise atif
yapilir: “Bir Mislitmanin, kani, mali, namusu bagka bir Miisliimana haramdir.”
Bu, sahibinin diledigi gibi verme, satma veya bagislama hakkina sahip oldugu
kisisel miilklerden farklidir. Ote yandan, cevaz veren goriise gore ise buradaki
kriter, 6zellikle bagisc1 icin zararin 6nemsiz ya da ihmal edilebilir oldugu, an-
cak bagis alanin hayatinin kurtulabilecegi durumlarda, s6z konusu bagisla elde
edilen daha buytk bir faydanin var olmasidir. Modern tipla birlikte bir viicut
uzvunu nakletmenin bagis¢inin canina mal olabildigi eski zamanlardaki kogul-
lar da degismistir. Artik boyle bir durum s6z konusu degildir. Dolayisiyla, 6liim
cekincesi ortadan kalktiginda yasak da ortadan kalkmaktadir.®* Karadavi soz-
lerini §6yle bitirmistir: “Cerrahi operasyonun nitelikli ve yetenekli doktorlar
tarafindan gerceklestirilmesi kosuluyla, insan hayatinin kurtarilmasinda daha
biiyiik yarar s6z konusu oldugundan, cevaz veren goriise katiliyoruz.”¥

Bu makasid temelli i¢tihatta amag hayat kurtarmak, ara¢ ise viicudun bir
pargasinin cerrahi olarak kesilmesi ve nakledilmesidir. Verilen bu olumlu hii-
kiim veya fetva ile s6z konusu amag gergeklestirilir.

Sonug

Icma, kiyas ve hatta igtihat gibi usil-i fikth doktrinlerinin birgogu zaman ige-
risinde zorlayici sartlara baglanmistir. Usil-i fikih ile karsilagtirildiginda
makdsida metodolojik teknik ayrintilarin ve lafizci metin okumalarinin kiilfeti
yiiklenmis degildir. Bu nedenle makdsid, seriatin okunmasina belli diizeyde ¢ok
yonliiliik ve idrak katar. Oyle ki farkli bicimler alan karmagik metodolojilerle
bogusmaya gerek kalmadan insanlarin ihtiyaglarini karsilar. Bununla birlikte,
makdsidin kullaniminda bile metodolojik titizlik ve dogruluga ihtiyag vardir.
Zira son yillarda konuya duyulan ilginin patlamasi nedeniyle makdsida dikkat-
sizce atifta bulunmak da sorunlu bir hal almistir. Makdsid, metodolojik kaynak-
lar bakimindan wusiil-i fikih kadar donanimli degildir. Dolayisiyla, her birinin
hem gii¢lii hem zayif taraflari vardir ve dikkatli bir aragtirmaci, gerektiginde
ikisini de en verimli sekilde kullanabilir.

[33] Bu ayni zamanda “seriatin ahkami mevcut gerekgelerine dayanir ve mevcut gerekce ortadan
kalktiginda ¢6ker” kaidesini de 6rneklemektedir. Bu vakada 6liim gekincesi mevcut gerekgedir.
[34] Karadéavi, Dirdse, 229-232.
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Asagida eyleme gegirilebilecek onerileri siraliyoruz:

= Gaye odakli bir yaklagim, seriatin daha iyi anlasilmasi bakimindan 6nem-
lidir, ¢tinki bilim ve medeniyetin hizla ilerlemesiyle birlikte yeni meseleler
ortaya ¢ikmaya devam etmektedir. Ornegin, giincel insan haklar1 konu-
sunda yeni cevaplar gerektiren bir¢ok soru giindeme gelmektedir ve bunlar
makdasid ile yakindan ilgilidir.

* Yirminci yiizyilda Islami ilimler, makdsidin o zamana kadar geri kalmis me-
todolojisini gelistirmistir. Sonug olarak sunu séylemek dogru olabilir: Hem
makdasid hem de usill-i fikih bilgisine sahip olan ehil bir alim, bir ictihat hiik-
miinii makdsida dayandirarak verebilir.

» Alimler, yazarlar, iiniversiteler ve medya makdsidin dogru kullanimini yay-
ginlastirmak icin ¢aba gostermelidir. Makdsid metodolojisinin daha da gelis-
tirilmesi, makdsidin uygulanmasindaki keyfiligi de kontrol altina alacaktur.

= [slam {ilkeleri ve Miisliiman yargi mercileri makdsid, ustil-i fikih ve diger
disiplinlerle birlikte gecerli bir kanun yapma ve i¢tihat dayanag: olarak ta-
nimali ve 6ne ¢ikarmalidir. Zira makdsid, Musliitman yasama organlar: ve
meclislerinin ¢aligma usullerine heniiz d4hil edilmemistir.

= Makdsid olusturmak icin slipheli araglarin kullanimi siklagmistir ve
¢ogu zaman yanilticidir. Bu nedenle, 6ne siiriilmiis ancak kanitlanmamais
makdasidin takibi ve uygulanmasinda ¢arpitmalardan kaginmak i¢in gerekli
Ozen gosterilmelidir.

= Genellemelerden kaginilmalidir. Tiim tlkeler ve yargi organlar1 makdsid
konusunda kendi yaklasimini bulabilmelidir. Makro ve mikro ydnleriyle
makdsid temelli karar alma siirecinin taraflari birbirlerini yeterince bilgilen-
dirmeli ve koordinasyon i¢erisinde olmalidir.



Islami Modernizmden Otoriteryenizmin
Kuramlastirilmasina: Abdullah bin Beyye
ve Makdsid Soyleminin Siyasallagtirilmasi'

Yomna Helmy""

Ozet

Modernist Islami reformcular, yirminci yiizyilin bagindan itibaren
“Islam hukukunun hedefleri” yani makasidii’s-seria sayisini arttiran
onerilerde bulunmus, makdsid odakli yaklasim kapsaminda demok-
rasi, sosyal adalet, insan haklar1 ve yénetimin hesap verebilirligi gibi
cagdas ilkelerin Islami éncelikler arasinda oldugunu savunmuslar-
dir. Bu makalede, makdsidin evrimi ve geleneksel ustil-i fikih cerge-
vesiyle iligkisi ele alinmaktadir. Akabinde yeni makdsid séyleminin
nasil siyasallastirildig1 irdelenmekte, Seyh Abdullah bin Beyye’nin
son agiklamalarinda BAE’nin bolgesel demokrasilere karsit politika-
larryla ilgili olarak makdsidi nasil kullandig1 incelenmektedir. Ayrica,
Bin Beyye’nin benimsedigi maslahat (hukuki fayda) yorumu ve hi-
kiimdara (ulii’l-emr) mutlak itaat fikrinin, Selefiler ve Gelenekgiler
tarafindan benimsenen geleneksel metin yorumlarina dayanmadig,
bunlarin daha ziyade Islami modernizme iligkin makds:d séylemi ve

[*] Helmy, Y. (2021). “Islami Modernizmden Otoriteryenizmin Kuramlastirilmasina: Abdullah bin
Beyye ve Makasid Séyleminin Siyasallastirilmasi”. (Cev. Osman Nuriler). [slam ve Toplum Aragtir-
malart Dergisi, Amerika, Say1 1, 33-60. https://doi.org/10.35632/ajis.v38i1.3644.

[**] Cambridge Universitesi Islam Aragtirmalar1 Merkezi'nde Ogretim Gérevlisi olarak ¢caligmak-
tadir. Birlesik Arap Emirlikleri Universitesinden Arapga ve Islami Ilimler alaninda lisans dere-
cesine sahiptir (2007). BAE’de Modern Standart Arap¢a’nin yani sira Misir ve Emirlik Konusma
Arapgast 8gretmeye baslamis, ardindan Hull Universitesinde Egitim Liderligi alaninda yiiksek
lisans yapmistir. Tezinde Islami degerlerin Birlesik Krallik’taki Islami kurumlarda liderlik uy-
gulamalari iizerindeki etkisini incelemistir. Dr. Yomna, Tefsir, Hadis, Islam Hukuku, Selefilik,
Arapga Sozdizimi, Morfoloji, Kur’an Arapgasi ve Konusma Arapgas: gibi gesitli dersler vermistir.
Temel arastirma ve ilgi alanlari arasinda Hadis ve Kur’an Caligmalar1 alanlarinda sosyal Islam
duigtincesi ve ahlaki bulunmaktadir.
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rasyonel muhakemelerle temellendirildigi 6ne stirtilmektedir. Maka-

lede Bin Beyye’nin iki esasa dayanan gerekeeleri kapsamli bir sekilde

incelenmektedir: I1ki, geriatta hukuk ve adaletten daha yiiksek bir he-

def (maksid) olarak barisa oncelik verilmesi, ikincisi ise ratio legis’'in

(tahkikii”l-mendt) tespit edilmesidir. Bu ¢aligmada, s6z konusu ideo-

lojik yorumlarla makasidii’s-serianin amag odakl: temellerinden sap-

masina yol agilabilecegi, birbiriyle ¢elisen siyasi menfaatlere hizmet

etmek icin belirli ideolojilere yogunlagsmak suretiyle sonug¢ odakl

héle getirilebilecegi iddia edilmektedir.
Giris
Makasidii’s-seria, Islam hukuku alaninda yaygin olarak kullanilan bir terimdir.
[lk zamanlarda, Gazzali tarafindan serh edildigi bi¢imiyle klasik Islam hukuku
birikimi ¢izgisinde, insanlhigin faydasina (mesdlih) atifla kullanilmigtir.™ Ancak
yirminci yiizyilin baglarindan itibaren makdsid odakli yaklasimin kullanimina
iliskin yeni bir egilim belirmistir. Bu dogrultuda maksatlarin sayis: arttirilmig
ve alternatif yorumlar tesvik edilmigtir. Zira hem din 4limleri hem de moder-
nistler s6z konusu yorumlar: seriati ¢agdas baglama uyarlamak i¢in ideal bir
yaklasim olarak gormiistiir.

Cagdas makasid 4limleri birbirinden farkli bakis agilarina sahip olsalar da
¢ogunun benzer fikirlere sahip oldugu soylenebilir. Ornegin “kamu yarar1” ile
“refah”in vurgulanmasi ve kutsal metinlerin literal okumalarinin reddedil-
mesi suretiyle, makdsidin kapsamini Gazzali’nin 6ngordiigii seriatin bes he-
definin Gtesine genisletmek Onerilmektedir. Ayrica, makdsid uygulamalarinin
Islam hukuku sinirlarinin digina agilmasi ve ¢agdas baglamlara uyumlu yeni
dini hikiimler egliginde gelistirilmesi gerektigi 6ne siirtilmektedir.”! Boylece,
makdasid odakli yaklagimin ortaya ¢ikis amacina hizmet edip etmedigi sorusu
giindeme gelmektedir. Nitekim bu makalede, geleneksel makdsid yaklasimu ile
teorinin yirminci yiizyilin baglarinda yeniden canlandirilmasinin ardindan na-
sil kullanildig1 karsilagtirilmaktadir. Sonrasinda BAEnin Israil ile iligkilerini
normallestirmesine ve bolgesel demokrasilere karsit politikalarina iligkin Seyh
Abdullah bin Beyye’nin verdigi son fetvalar ve agiklamalar analiz edilmektedir.
Yeni makdsid séyleminin nasil siyasallastirildigini, degistirildigini ve otoriter-
yenizmi desteklemek adina yeniden yapilandirildigini ortaya koymak amaglan-
maktadir.

Makdasidii’s-Serianin Evrimi

Makadsidii’s-seria terimiyle, kamu yararini tesvik etmeyi ve muhtemel zararlar:

[1] Muhammed el-Gazzali, El-Miistasfa min Ilmii’l-Usill (Riyad: Darii’l-Meyman, 2004), 174.
[2] Abdullah el-Kasimi, Medhal ‘Am li-Dirdse el-Makdsid (Kahire: Darii’l-Kelime, 2015), 16.
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onlemeyi amaclayan geriatin yiiksek hedeflerine atifta bulunulur.” Bu bsliimde
s0z konusu teoriye yapilan baslica katkilara ve ilgili gelismelere odaklanilacak-
tir. flging bir sekilde, makdsidii’s-seria iizerine yapilan ¢aligmalar farkl gelisim
evrelerine dayandirilmaktadir. Bunlar, geleneksel yani kabaca on birinci ve on
besinci yiizyil arasindakiler ile on dokuzuncu ytizyildan sonrakiler gseklinde
ayrilmaktadir. Ayrica yirminci ylizyil donemi, demokrasi, sosyal adalet, iyi yo-
netigim ve insan haklar1 gibi degerleri “Islami” hedef ve énceliklerin arasinda
gbren modernist Islami reformcular ve diisiiniirlerin makdsidii’s-seria teorisini
yogun olarak uyguladigi bir dsnem olmugtur.”!

Makasid odakli yaklagimin ¢agdas Islami literatiirdeki yayginligina -ve ¢ag-
das baglamla uyumlu yeni Islami hukuki hiikiimler gelistirmek igin temel bir
gergeve olarak benimsenmesine yonelik isteklere- bakildiginda, boylesine gele-
neksel bir aracin ¢agdas diinyadaki savunucularinin taleplerini karsilamak i¢in
nasil gelistirildigini incelemek yerinde olacaktir. Bu, farkli 4limlerin ayni yak-
lagimi kullanarak birbiriyle celigkili kararlara ve sonuglara nasil varabildiginin
anlagilmasina da katki saglayabilir. Dahasi, makdsidii’s-serianin dogusu usiil-i
fikhin gelisiminden ayr1 tutulamayacagina gore, “makdsid 6ncesi” donemin yani
sira ustil-i fikhin (hukuk teorisi) sekillendigi donemin baglamsal arka planini
irdelemek de sarttir.

Makasid Oncesi Dénem

Kokli ge¢misiyle makdsidii’s-serianin izleri, Kur’an’in ¢esitli hitkiimlerinin ve
nebevi 6gretilerinin vahyedildigi Islam’in ilk donemlerine kadar siiriilebilir. 1-
gili tarihsel anlatilarda aktarildig: tizere, s6z konusu amag ve hikmetler ilk nesil
Miusliimanlar tarafindan genel olarak kabul edilmis ve anlagilmigtir.”) Mesela
ikinci Halife Omer bin Hattab, seriatin maksatlarini esas alarak hiikiim verenler
arasinda kayda deger bir 6rnektir. Onun fethedilen topraklar, savas ganimetleri,
hudiid (6lim cezas1) ve gayrimiislimlerin evliligi gibi konulardaki uygulamalar1
ve kararlari, yer yer acik¢a kamu yararina veya maslahata dayandirilmigtir.

Ashap doneminden bir siire sonra er-Risdle baslikli eseri kaleme alan Mu-
hammed b. Idris es-Safii (6. 204/820), seriatin genis cercevesini olugturan ilke

[3] TarikRamazan, Radical Reform: Islamic Ethics and Liberation (Oxford University Press,2009), 59.
[4] Casir Avde, Magqasid al-Shari‘ah as Philosophy of Islamic Law: A Systems Approach (Birlesik
Krallik: International Institute of Islamic Thought, 2008), 144. Tiirkgesi Islam Hukuk Felsefesi:
Makasidii’s-Seria (gev. Murat Giftkaya) Mahya, Istanbul, 2016.

[5] Muhammed Hasim Kemali, An Introduction to Shari‘ah (Kuala Lumpur: Ilmiah Publishers,
2006), 130.

[6] Ahmed er-Raystni, Imam al-Shatibi’s Theory of the Higher Objectives and Intents of Islamic
Law (Birlesik Krallik: Islamic Book Trust, 2006), 38-45.
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ve esaslar1 ortaya koymustur. $afii, hitkiim ¢ikariminin hukuki temelleri olarak
Kur'an, Siinnet, icma ve kiyas tizerine odaklanmigtir. Sonugta pek ¢ok kimsenin
usil-i fikih yani “hukuk teorisi” olarak adlandirdig bilim dali ortaya ¢ikmistir.”)
Bazi akademisyenler, S$afii’nin usil-i fikih ilminin 6nciisii olup olmadigini tar-
tigmakta ve usiil-i fikhin ortaya ¢ikigini daha genis anlamda sorgulamaktadir.®!
Ancak $afii cogunlukla Miisliman kaynaklarda ustil-i fikhin “kurucusu” olarak
kabul edilmektedir.”’ $afii, metodolojisinde rasyonel muhakemeyi kiyas ile s1-
nirlandirmais, ancak kutsal metinlerin ele alirken muhakemeyi tiimiiyle redde-
den donemin geleneksel fakihlerine de karsi ¢ikmigtir.'? Ahmed El-Shamsy’ye
gore, Safii’den dnceki fakihlerin yaklagimlar: genellikle toplumsal geleneklere
dayanmistir. Ancak $afii kendi modeliyle birlikte, otoritesini biitiiniiyle metin-
sel kaynaklara dayandiran ve ayni zamanda toplumsal pratiklerden bagimsiz
olan bilimsel bir yorumlama sistemi gelistirmistir. Shamsy’nin vardig: sonu-
ca gore, Safit’nin gelistirdigi ve 6grencilerinin genislettigi hukuk teorisi diger
fakihler tarafindan de benimsenmis ve dort biiyiik fikih mezhebinin (Hanefi,
Maliki, Safii ve Hanbeli) kurulmasinin 6nii a¢ilmistir.!

Makasidii’s-serianin etkileri, ilk nesil Miusliimanlarda oldugu gibi dort mez-
hepte de miindemig sekilde hukuki hiitkiimlerde goriilmiis, ancak usil-i fikhin
sinirlar1 dahilinde kalmigtir. Raystini’ye gore, Maliki mezhebi istisldh ve bazen
de kiyas kapsaminda insanlarin yararini gozetip muhtemel zararlari ve fesadi
onlemekle ozellikle ilgilenmistir.'? Diger mezhepler de farkli isimler altinda

[7] Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, yeniden basilan bask: (Birlesik
Krallik: Clarendon Press, 1953), 1. Ayrica bkz. Wael Hallaq, History of Islamic Legal Theories: An
Introduction to Sunni Usiil al-Figh (Cambridge: Cambridge University Press, 1997), 21.

[8] Bkz. Joseph Lowry, “Does Shafi’i Have a Theory of ‘Four Sources’ of Law?” Studies in Islamic
Legal Theory iginde, ed. Bernard Weiss (Leiden: Brill, 2002), 23-50. Lowry, $afii’nin er-Risdle’sini
Kur’an ve Stinnet arasindaki “goriintirdeki ¢atigmalar: ortadan kaldirmay:” amaglayan bir kitap
olarak degerlendirmektedir. Boylece nebevi hadisleri savunmay1 ve hukukun ¢ercevesine dair
tutarli bir vizyon gelistirmeyi amaglamigtir. Bkz. Joseph Lowry, Early Islamic Legal Theory: The
Risalah of Muhammad Ibn Idris al-Shafi‘T (Leiden: Brill, 2007), 23, 359; ayrica bkz. Wael B. Hallagq,
“Was al-Shafi‘T the Master Architect of Islamic Jurisprudence?” International Journal of Middle
East Studies 25, no. 4 (1993): 587-605. Hallaq, $afii’nin er-Risdle’sini usiil-i fikih alaninda gergek bir
eser olarak gdrmez ve Ibn Siireyc ve dgrencilerine er-Risdlenin olusumunda birincil rol atfederek
onlara 6ncelik verir; ayrica bkz. Wael Hallaq, The Origins and Evolution of Islamic Law (Cambrid-
ge: Cambridge University Press, 2005), 128.

[9] Muhammed ibn Idris es-Safi, The Epistle on Legal Theory, Ingilizceye ceviren Joseph Lowry
(New York: New York University Press, 2013). Ayrica bkz. George Makdisi, “The Juridical Theology
of ShafiT: Origins and Significance of Usil al-Figh,” Studia Islamica 59 (1984): 8-9.

[10] Hallaq, History of Islamic Legal Theory, 22.

[11] Ahmed el-Shamsy, The Canonization of Islamic Law: A Social and Intellectual History (Camb-
ridge: Cambridge University Press, 2013), 4.

[12] Raystni, Imam al-Shatibi’s Theory of the Higher Objectives, 38-45.
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maslahat1 kullanmis, 6rnegin Hanefiler istihsdn teriminden," Safiiler ise ihdle
(ikna edici goriis) teriminden!* yararlanmistir. Ote yandan Hanbeliler, en azin-
dan beyanlari itibariyla insan aklinin doért hukuk kaynagindan bagimsiz olarak
ahlaki bilgilere ulasamayacagini belirtmistir. Bu goriise gore, Allah’in emret-
tigi sey iyi, yasakladig: sey ise kotiidiir. Buradan hareketle, bir maslahat ancak
vahyi kanundan tiiretilmigse mesrudur."” Malikiler digerlerine kiyasla masla-
hat1 dikkate almaya daha sicak baksa da, Karafi (6. 1285), her mezhepten fa-
kihlerin bundan yararlandigini, ¢linkii hepsinin hitkiimlerin miinasebetini (uy-
gunlugunu) test ettigini ve maslahatin temelinin de bu oldugunu belirtmigtir.!®
Kimileri maslahat1 hukuki amaglar1 gézetmenin bir araci olarak gordiiklerini
savunmugtur.!” Pek ¢ok 4lim de bunu kiyasin esas1 olarak dogrudan metodolo-
jilerine dahil etmigtir. Boylesi bir yaklagim sayesinde klasik hukuk muhakeme-
sinde maslahata kisitli ama kayda deger bir alan agilmistir."® Bin Beyye’ye gore
makasidii’s-seria ile ustil-i fikih arasindaki iliski, makdsidii’s-serianin gelisimine
yon veren kiyas, hukuki tercih (istihsdn) ve kamu yarar1 (maslahat) dogrultu-
sunda muhakeme gibi ¢esitli hukuki yaklagimlar tizerinden degerlendirilmis-
tir.®) Ancak makdsidin kendisi ayr1 bir konu olarak goriilmemis ve alimlerin
bu teorinin uygulamalarina dair en genis kapsamli kayitlar1 biraktigi on birinci
ylizyila kadar 6zel bir ilgi cekmemistir.

Makasidin Ortaya Ciktig1 Donem

Raysiini’ye gore, bir kitab1 biitiiniiyle makdsida ayiran ilk biiyiik fakih olan Ha-
nefi 4lim Hakim et-Tirmizi (6. muhtemelen 298/910), es-Saldt ve Makasidiiha
(Namaz ve Maksatlar1) baslikli bir eser kaleme almis, Islam hukuku hiikiim-
lerinin altinda yatan amaglar: (el-%lel) tecriibi ve mecazi yontemler kullanarak
aciklayan ilk hukukculardan olmustur.?” Benzer sekilde Belhi (6. 322/933)
de el-Ibane ‘an ‘Ileli’d-Diyane adl1 kitabini Islam hukuku hiikiimlerinin altin-

[13] Hanefi bir fakihin sundugu istihsdn tanimi igin bkz. Eba Sehl es-Sarahsi, El-Usill, ed. Ebii’l
Vef4 el-Efgani (Kahire: Dart’l-Marife, 1973), 199-215.

[14] Muhammed Ebt Zehra, Tarihii’l-Mezahibii’l-Islimiyye (Dari’l-Fikrii’l-Arabi, 1963), 355.
[15] Felicitas Opwis, “Maslaha in Contemporary Islamic Legal Theory,” Islamic Law and Society
12, no. 2 (2005): 182-223, 188-189’te.

[16] Sehabeddin el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusill, ed. Taha Abdiirratf Sa’d (Kahire: Dari’l-Fikr,
1973), 303, 394, 446.

[17] Ornegin, Ebt Bekir Ahmed el-Cessas (6. 370 h.) Usiilii’l-Cessds eserinde, birkag baglamda
maslahat1 gézetmenin 6nemini tartigmigstir, 6rnegin nesh meselesini alirken: El-Fusil fi’l-Usiil
(Urdiin: Turiith For Solutions, 2013).

[18] Hallaq, History of Islamic Legal Theories, 112-113, 168-174, 214-231, 261; Opwis, Maslaha.
[19] Abdullah bin Beyye, ‘Aldkat Makasidii’s-Seri‘a bi Usiili’l-fikhi (Londra: Miiessesetii’’l Furkan
1i’t-Turasi’l-Islami, Merkezi Dirasit Makasidii’s-Seria el-Islamiyye, 2006), 131-135.

[20] Raystini, Imam al-Shatibi’s Theory of the Higher Objectives, 5-7.
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da yatan amaglar1 agiklamaya hasretmistir. Daha sonra, Kaffal es-Sasi (6. 356)
Mehasinii’s-Seri‘a adl1 kitabinda, Amiri (6. 381) ise el-I‘lam bi-Mendkibi”l-Islam
adli kitabinda farkli Islami hiikiimlerin hikmet ve amaglarini agiklamistir. Diger
taraftan, soz konusu eserlerin makdsid ve Islam hukuku teorisi usil-i fikih baki-
mindan epistemolojik ve metodolojik bir ¢erceve sunmadig: da ileri stirtilmiis-
tlir. Bunlar daha ziyade, Islam hukukundaki belirli kaidelerin erdemlerine ve
ilahi hikmetlerine getirdikleri agiklamalar bakimindan 6nem tagimaktadir.?!

Makasid teorisi ve uygulamalari, Ebi’l-Meéli el-Ciiveyni (6. 478/1085) ta-
rafindan daha kapsamli bir gekilde ortaya konulmugtur.”?? Ciiveyni, zorunlu-
luklar (zardriyyat), ihtiyaglar (hdciyyat) ve giizelliklerden (tahsiniyydt) olusan
ti¢c kategorili makdsidii’s-seria anlayiginin mimar1 olarak goriilmektedir.?! Bu
siniflandirma, sonraki fakihler tarafindan da yaygin bir sekilde benimsenmis
ve kabul edilmistir.?? Ciaveyni’nin 6grencisi Gazzali (6. 505/1111) ise seriatin
din, hayat (can), akil, nesil (nesep, 1rz) ve mal olmak tizere bes yiiksek hedefini
ortaya koymustur. Bu bes hedef, bireylerin dini ve toplumsal selameti i¢in ko-
runmasi gereken temel dncelikleri ifade eder. Zira bunlarin yoklugu, yasamin
bozulmasina ve kaosa yol agabilir. Buna gore, s6z konusu bes 6nceligi koruyan
her sey maslahat (fayda), bunlar1 korumayan her sey ise mefsedet (zarar) ola-
rak kabul edilir.*” Maslahat kavrami Gazzali tarafindan ayrintili bir sekilde ele
alinmis, sonrasinda yeni hiikiimlere mesruiyet kazandirdig: ve kaynak hukuk
metinlerinde deginilmeyen giinlitk meselelere fakihlerin cevap vermesini sagla-
dig1 i¢in hukuk teorisi (usill-i fikih) cercevesine entegre edilmistir.?®! Maslahata
iliskin degerlendirmeler konusunda Gazzali ti¢ baslikli bir ayrim ortaya koy-
mugtur: Seriatin onayladig1 ve dolayisiyla otoritesi siiphesiz olan maslahat, seri-
at tarafindan reddedilen ve bu yiizden a¢ik¢a kabul edilemez olan maslahat, son
olarak da seriat tarafindan ne onaylanan ne de reddedilen maslahat. Gazzali,
Kur'an, Siinnet ve icma disinda bagimsiz bir tesri kaynagi olarak maslahata stip-
heyle yaklasmis, ancak seriatin bes yiitksek hedefinden herhangi birini destek-
leyecekse onu onaylamistir.?”? Ayrica bunun kesin ve evrensel olmasi (yani tim
Misliimanlar: kapsamasi) gerektigini savunmugtur.®!

[21] Mohamad El-Tahir El-Mesawi, “From al-Shatib1’s Legal Hermeneutics to Thematic Exegesis,”
Intellectual Discourse 20, no. 2 (2012): 192.

[22] Muhammed Hasim Kemali, Principles of Islamic Jurisprudence (Kuala Lumpur: Ilmiah Pub-
lishers, 2000), 192.

[23] El-Ciiveyni, AbdiilMelik b. Abdullah, EI-Burhan fi Ustli’l-fikh (serheden Abdiilazim ed-Dib)
(Katar: Vezaretii’s-Sutinii’d-Diniyye, 1980), 183.

[24] Hallaq, History of Islamic Legal Theories, 39.

[25] Opwis, “Maslaha”.

[26] Raystni, Imam al-Shatibi’s Theory of the Higher Objectives, 63-64.

[27] El-Gazzali, El-Miistasfd, 413-430.

[28] A.g.e., 477.
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Seriatin bu bes yiiksek hedefi, Amidi (6. 631/1233),% Karafi, Razi (6. 1209)
ve Teftazani (6. 793/1390) gibi sonraki fakihlerin hemen hepsi tarafindan kabul
edilmigtir.”” Bircok alim makdsidin gelisimine katkida bulunmaya devam etse
de, on ug¢iincii ylizyila kadar Ciiveyni ve Gazzéli’den sonra makdsid séylemi
hakkindaki literatiiriin ¢ogunun, ekseriyetle bu iki alimin yaptig: teorik katki-
larin tekrari veya serhi olduguna inanilmaktadir.® Bu yaklagim daha sonra on
dérdiincii yiizyilda Ibn Teymiyye tarafindan revize edilip genisletilmis, Satibi
tarafindan da yeni bir Islam hukuku teorisi olarak gelistirilmistir.*?

Irakli Hanbeli fakih Necmeddin et-Tafi (6. 1316), makdsidin otoritesine
iliskin geleneksel tereddiitlere karsi ¢ikan en muteber hukukgular arasindadir.
Tafi, on {igiincii yiizy1l boyunca Islam diinyasinin maruz kaldig1 yikict Mogol
istilalarinin sarsici etkilerine sahit olmugtur. Miisliman hukukgular: bir araya
getirme fikri tizerine ¢aba harcamis, maslahati fakihler arasinda ortak ¢ikarlara
dayali miisterek bir zemin hazirlayabilecek bir arag olarak gérmiistiir.”* Mas-
lahatin gecerliligi ve 6nemi, Kur’an ve Stinnet’in tetkik ve tahkik edilmesiyle
acikca onaylandigina gore,*" bir tegri kaynagi olarak maslahatin otoritesinin
kutsal kitap kaynaklariyla sinirli olmamasi gerektigini savunmustur. Ona gore,
sayet ilahi bir metin ya da icma maslahat konusunda farklilik gosteriyorsa, o
halde bunlar s6z konusu farkliliklarin 15181nda anlagilmals, tersi yapilmama-
lidir. Sonug olarak, TGfi, maslahatin icmadan daha giiglit oldugunu, zira ge-
gerli bir hukuk kaynag: olarak icmanin otoritesinin bazi 4limler tarafindan
sorgulandigini, ancak maslahatin herkesge kabul edildigini 6ne siirmiistiir. Bu
nedenle T0fi, maslahati diger tiim hukuk kaynaklarindan tstiin tutmugtur.
Dahasi, maslahati tespit ederken ddet ve akil ile ilgili etmenlere dayanildigi-
n1 sdylemistir. Buna gore, topluma neyin faydali oldugunu ve bizzat toplumun
neyi faydali olarak algiladigini tespit etmek igin Miisliman hukuk¢ularin ken-
di toplumlarinin realitelerini incelemelerini ve akillarini kullanmalarini talep
etmistir.®®! Maslahatin belirlenmesine iliskin T0fi’nin bu yaklagimi, boylelikle
Safit’nin usil-i fikih teorisinden ve Gazzali’nin kutsal metinlerle uyumluluk ve
seriatin bes yiiksek hedefiyle dogrudan baglant1 gibi makdsid kriterlerinden

[29] El-Amidi, El-Thkam fi Usali’l-Ahkam, ed. Seyid el-Cemili (Beyrut: Darii’] Kiitiibii’l-Arabiyye,
1984).
[30] El-Mesawi, “From al-Shatibi’s Legal Hermeneutics to Thematic Exegesis,” 194.

[31] Ahmed er-Raystni, El-Bahs fi Makdsidii’s-Seri‘a (Londra: Al-Furqan Islamic Heritage Foun-
dation, 2005), 20.

[32] A.g.e., 89.

[33] Necmeddin et-Tufi, “Edillatii’s-ser ve Takdimii’l-Maslaha fi’l-Mu‘amelat ale’n-Nas,” el-
Mendr 9 (1906-7): 763.

[34] A.g.e., 754-758.

[35] A.g.e., 753-764.

[36] Necmeddin et-Tafi, Et-Ta‘yin fi Serhi’l Erba‘in (Misir: Er-Rayan Yayinevi, 1998), 239.
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ayrilmaktadir.

Taft’'nin gorist, meshur bir hadis ve hukuki kaide olarak bilinen “Zarar
vermek de zarara zararla karsilik vermek de yoktur” (Ld darara veld dirdr) sozii-
ne dayanmaktadir. Bu esas ilkeden hareketle Tifi, Islam hukukundaki tiim hii-
kiimlerin megruiyetinin temelinde naslarin degil maslahatin olmasi gerektigini
savunmustur.?” Taf’nin maslahat teorisi kendi donemindeki alimler tarafin-
dan ¢okga elestirilse de yirminci yiizyilin basinda ¢agdas 4limler ve reformcular
arasinda tekrar 6nem kazanmigtir. Tafi’nin maslahat hakkindaki eseri, soylem-
lerinin popiilerlesmesinde bityiik rol oynayan Suriyeli reformist Ceméleddin el-
Kasimi’nin (6. 1332/1914) serhleriyle birlikte Resid Riz4 tarafindan 1906 yilinda
el-Mendr’da yayimlanmigtir.®® (Bununla ilgili modern donem tartigmalarina
geri donecegiz.)

On dérdiincii yiizyil, Islam diinyasinda entelektiiel iiretimin kolaylastig
nispi bir baris ve siyasi istikrar donemi olmustur. Endiliisli Maliki fakih Ebt
Ishak Satibi (6. 790/1388), bu donemde makdsid teorisini gelistirmeye devam
etmigtir. Maslahat kavramini da kayda deger bi¢cimde gii¢lendirmis, literalizm
ve kiyasin getirdigi katilig1 asan bir metodoloji olarak tesis etmistir.®”) Satibi,
“seriatin miiminlerin mesdlihini gelistirmek igin ortaya ¢ikarildigini”*% savun-
mugstur. Ancak $atibi’nin el-Muvdfakat kitabinin sarihi Abdullah Diraz’in da
belirttigi gibi, Satibi makds:d teorisinin ii¢ ana unsurunu yeniden inga etmistir.
1lki, makasidii’s-seriay1 somut ve taninan bir hukuki varlik olarak ele almistir.
Ikincisi, insani amaglar1 tiim teorinin ayr1 bir perspektifi olarak degerlendir-
mistir. Ugilinciisii, maslahati tanimlamak ve ele almak i¢in yéntemler ve pren-
sipler gelistirmistir."*"! Makdsid kavraminin 6nemini fark eden $atibi, usii-i fi-
kih birikimini buna uydurmak i¢in yeniden inga etmeye ¢alismis, s6z konusu
terimi birbirinden bagimsiz olarak tartigsilan sorun ve konular: birlestiren bir
tema haline getirmistir. Onun onerileriyle makdsid, usiil-i fikhin adeta merkez
noktas1 olmustur. $eriatin maksatlar1 artik metinlerden tiimdengelim yoluyla

[37] A.g.e., 237-280.

[38] Ahmed el-Shamsy, Rediscovering the Islamic Classics: How Editors and Print Culture Transfor-
med an Intellectual Tradition (Princeton: Princeton University Press, 2020), 198. Tafi, Nevevi’nin
(6. 676/1277) kirk hadisinden 32. hadisi serh ederken er-Risdle’deki agiklamasini oldukg¢a ayrintili
bir sekilde dile getirmistir. Kasimi (6. 1332/1914) er-Risdle’yi, tefsirin maslahat ile ilgili kisimla-
rin1 segerek yeni bir versiyonda, dipnotlar ve Risdle fi’l-Mesalihi’l-Miirsele adiyla {ig risale halinde
1324/1906 yilinda Beyrut’ta Mecmii’ Resdil fi Usilli’l-Fikh adiyla yayimlamigtir. Resid Riza daha
sonra er-Risdle’yi Kasimi’nin serhleriyle birlikte el-Menadr, cilt 9, no. 10’da (1906) yayimlamstir.
[39] Hallaq, Islamic Legal Theories, 136.

[40] Satibi, EI-Muvdfakat fi Usilli’s-Seri‘a, A. Dirdz’ in serhiylebirlikte (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), 8.
[41] A.g.e., 5-6.
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degil timevarim siireciyle ¢ikarilmaya baglamigtir.*? $atibi’nin onerdigi tiime-
varimsal muhakeme, Safii’nin teorisinin temeli ve Islam hukuk diisiincesinin
geneline hakim olan klasik tiimdengelim yontemine karsit olmasi agisindan
dikkate degerdir. Bununla birlikte, $4tibi’nin maslahat1 tespit etme siirecinde
tiimevarim yontemlerini uygun gérmesi, insan aklinin sinirsizca kullanilmasi-
n1 savundugu anlamina gelmemektedir. $atibi, ahlak veya fayda iizerine soyut
akil ytirtitmelerde bulunmayi 6nermedigini ve insan aklinin ilahi metinlerden
bagimsiz olarak neyin maslahat oldugunu tespit edemeyecegini kesin bir dille
ifade etmigtir.’!

Makdasida Modernist Yaklasimlar: Yeni Oncelikler ve Yeni Yorumlar

13./19. yiizyihin sonlarina dogru makdsid teorisi, Islami modernizmin gesitli
tartigma ve diyalog ortamlarinda baglica konulardan biri olarak yeniden ortaya
¢ikmistir. Miisliman modernistler ve reformcular, Islam hukukunu serh etmeye
ve uygulamaya yonelik yaklasimlarin Miisliiman toplumlardaki bityiik degisik-
liklere ayak uyduramadigindan endise duymuglardir. Hukukun dort kaynagin-
dan (Kuran, Siinnet, icma ve kiyas) olusan geleneksel cercevenin mesruiyetini
ve uyumlulugunu yeniden tartigmaya a¢mak i¢in ¢agrida bulunmuslar, bu ne-
denle hitkiim ¢ikarmanin esasi olarak maslahata ve ilahi hukukun amaglarina
yonelmislerdir. Hukuki caligmalarda, bireylerin maslahati yerine maslahatin
daha genis kapsamli hukuk alanlar1 ve kamu politikalariyla ilgisine odakla-
nilmigtir.*! Islam hukukunun metodolojik kaynaklarinda reform yapilmasina
yonelik bu tiir ¢agrilarin, Islam diinyasinda biiyiik sosyal, siyasi ve ekonomik
calkantilarin yasandig1 bir donemde dile getirildigine dikkat cekmek gerekir.[*!
Osmanli hukukgulari, Osmanli Imparatorlugu’nun ¢ékiisiine karst modernles-
meyi tesvik ederken, kokli ge¢misi bulunan kanun yapma y6ntemlerinin yeni-
den diigiiniilmesi i¢in tartigmalar baglatmiglardir.*®! Bu tartismalar Misir, Fas,
Tunus ve Suriye’deki reformistler arasinda da devam etmistir. Benzer sekilde
cesitli Miisliman devletlerinde, baslangicta biiyiik 6l¢iide Bat: modellerini esas

[42] Hammadi el-Ubeydi, es-Satibi ve Makasidii’s-Seri‘a (Beyrut: Daru Kuteybe, 1996), 173.

[43] Satibi, EI-Muvdfakat, 1:27: “Aklin islevi, metinsel kaynaklardan maslahati bulmak ve anlam-
larini ¢ikarmaktir, ancak insan akli neyin maslahat olup neyin olmadigina bagimsiz olarak karar
veremez. Neyin iyi olduguna dair yargilara Islam Hukukunun 1s1ginda varilmalidir. Bagimsiz
insan muhakemesine yer yoktur.”

[44] Opwis, Maslaha, 184.

[45] Felicitas Opwis, “New Trends in Islamic Legal Theory: Magasid Al-Shari‘a as a New Source
of Law?” Die Welt Des Islams 57, no. 1 (2017): 7-32. Ayrica bkz., M. Masud, Shatibi’s Philosophy of
Islamic Law (Kuala Lumpur: Islamic Book Trust, 1995), 86.

[46] Wael Hallaq, “Was the Gate of Ijtihad Closed?” International Journal of Middle East Studies
16, no. 1 (1984), 3-41.
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alan ekonomik ve medeni kanunlarin yani sira, egitim alanlarinda da biiyiik
dontigiimlerle sonuglanacak reform girigimleri baglatilmigtir. Bu déntgimler
klasik makdsid doktrininin yeniden canlanmasiyla sonuglanmigtir.”

Tunus’a yaptig1 bir ziyarette Satibi’nin eserine rastlayan Muhammed Ab-
duh (1849-1905), reform ¢abalarinda onun teorisinden yararlanmalar i¢in 6g-
rencilerini tegvik etmistir. $atibi’nin ufuk agic1 eseri el-Muvdfakat, daha sonra
Abduh’un 6grencisi Abdullah Dir4z (1894-1959) tarafindan basilmis ve diizen-
lenmis, makdsid tizerine ¢agdas Islami tartismalarda onemli bir kaynak haline
gelmistir. Tunuslu modernist 4lim Muhammed Tahir Ibn Astir (1886-1970) ve
Fasli Muhammed Allal el-Fési (1910-1974), muhtemelen Abduh ve 6grencisi
Resid Riz&’nin (1865-1935) da etkisiyle, bu projeyi ilerletmistir.*s! Bazi gériislere
gore Kasimi, Fasi ve Resid Riza gibi reformcular, yayginlasan matbaa aracili-
giyla maslahat s6yleminin popiilerlesmesinde 6nemli bir rol oynamig, Tafi ve
Satibi’nin calismalarini yeniden iiretip giindeme getirmis, yeni nesil reformcu-
lar ve alimlerin geleneksel makdsid sdylemine odaklanarak toplumsal degisime
katkida bulunmalarini saglamigtir.[*!

Ibn Astr, makdsidin ustl-i fikihtan bagimsiz yeni bir bilimsel disiplin olma-
sin1 dnermigtir. Islam hukuk teorisinin yetersiz oldugunu ve genellikle hitkiim
¢ikarma siirecinin teknik ayrintilari etrafinda dondiigiinii ileri siiren Ibn Astir,
klasik hukuk teorisinin seriat1 hedefine ulagtiramadigini veya ona hizmet ede-
medigini savunmustur. Bu nedenle, ustil-i fikih kurallarinin kesin (kat‘f) oldugu
fikrini reddetmis ve fakihler arasindaki goriis farkliliklarindan duydugu endi-
seleri aciklamigtir."” Makdsid odakli bir yaklagim benimseyen Ibn Asr, seri-
atin belirli amaglarini tanimlamaya ¢aligmis, Islam hukukundaki hiikiimlerin
gecerliligini bunlara gore degerlendirmek istemistir. Bu dogrultuda, makdsid
teorisine 1limlilik, diislince 6zgiirliigii, diizenin korunmasi, 6zgiirliik ve esit-
lik gibi yeni hukuki hedefler ve éncelikler eklemistir."! Ibn Agtir'un makdsid
konusundaki esas gayreti, seriatin amaglarini, basta finansal iglemler ve yarg:
olmak iizere pozitif hukukun tiim alanlarini kapsayacak sekilde genisletmek
olmugtur. Bagka bazi reformcular ise (6rnegin siyasi aktivist ve alim Fasi) bir
taraftan Islam hukukunun ilerici dogasini sekiiler reformculara gostermeye

[47] Opwis, Maslaha, 186. Ayrica bkz. Halim Rane, “The Impact of Magqasid al-Shari‘ah on Isla-
mist Political Thought: Implications for Islam-West Relations” (2013), 350.

[48] Dirazin el-Muvéakafat'a yazdig girise bkz.; Muhammed Ishak es-Satibi, el-Muvafakat, ed.
Abdullah Diraz (Beyrut: Darii’l-Meérife, 1996), 1:16.

[49] el-Shamsy, Rediscovering the Islamic Classics, 198; Bkz. Hallaq, Islamic Legal Theories, 214-231.
[50] Muhammed Thir Ibn Astr, Makdsidii’s-Seri‘ati’l-Islamiyye, 3. basim (Tunus: Es-Serikii’l-
Tanusiyye 1i’'t-Tevzi, 1998), 5-8.

[51] A.g.e., 95-100 ve 130-135.



Islami Modernizmden Otoriteryenizmin Kuramlastirilmasina 43

calisirken, diger taraftan postkolonyal devlet insasi siirecine uygunlugu ko-
nusunda Islami gelenekgileri ikna etmeyi amaglamiglardir. Fasi’nin geleneksel
makdsid teorisine yaptig1 onemli katkilardan biri, insan haklarinin seriatin

yiiksek hedeflerine dahil edilmesidir.*?

Resid Riza ise geriatin yitksek hedeflerine ek olarak akil, farkindalik, hik-
met, delil, 6zgiirliik, kendi kendine yeterlilik, siyasi ve ekonomik reform ile ka-
din haklar1 gibi amaglar1 dnermistir.*? Daha 6nce de belirtildigi tizere Riz4,
Taf’nin maslahat modelinden etkilenen ilk ¢agdas hukuk reformcularindan
biridir. Ancak makdsid yaklastminin usiil-i fikih ile ilgili herhangi bir geleneksel
sinirlama olmaksizin kullanilmas: gerektigini ileri siirerek geleneklerden daha
da uzaklagmigtir.®¥ Riz4, geleneksel hukukgularin bir hukuk kaynag: olarak
makdsidin otoritesini sorguladiklarina dair yaygin bir yanilg: oldugunu iddia
etmistir. Nitekim Tefsirii’l-Menar’da Safii, Karafi ve izzeddin Ibn Abdiisselam
gibi geleneksel fakihlere atifta bulunmus, bu isimlerin siyaset, adalet ve savasa
iliskin yeni meseleler ele alinirken “zarar vermeme ve zarara zararla karsilik
vermeme” (Tafi’nin maslahat ile ilgili benimsedigi temel ilke) ile “zararin gide-
rilmesi ve faydanin korunmas1” gibi prensip ve hukuki kaideleri temel referans
olarak kabul ettiklerini belirtmistir. Riz4’ya gore geleneksel fakihlerin masla-
hatin kullanimini us#il-i fikih ile sinirlandirmasinin sebebi, baskic1 yoneticilerin
maslahat kilifiyla arzularini tatmin etmek veya otokratik politikalarini mes-
rulastirmak i¢in bu tiir ilkeleri suistimal etmesinden ¢ekinmeleridir. Bu dog-
rultuda geleneksel fakihler, yoneticilerin maslahat: kétiiye kullanmasini kisit-
lamak igin tiim hukuki hiikiimleri dogrudan metinsel kaynaklardan ¢ikarmay1
tercih etmigler, boylece maslahatin siyasallagtirilma ihtimalini ortadan kaldir-
maya c¢aligmiglardir. Ancak baskici yoneticiler, zuliimlerini hakli ¢ikaracak ve
baskilarini mesrulastiracak fakihleri her zaman bulabilmislerdir. Dolayisiyla,
Riz&’ya gore, bu tiir siyasallagmalari 6nlemek icin ideal yontem maslahat fikrini
reddetmek veya sinirlandirmak degildir. Bu gibi meseleleri, R1za’ya gore tiyele-
ri arasinda klasik hukukgularin ¢agdas muadillerinin de bulundugu ehlii’l-hal
ve’l-akd (digimi ¢6zenler ve baglayanlar) ziimresine havale etmek gerekmek-
tedir. S6z konusu Kkisiler yoneticinin maslahat kullanimi iizerinde baglayic1 ve
denetleyici bir gorev iistlenmelidir.

Bir¢ok modernist alim ve fakih, makdsid odakli yaklasimi farkli amaglarla

[52] Muhammed Allal el-Fasi, Makds:dii’s-Seri‘ati’l-Islimiyye ve Mekarimuhd, ed. Ismail el-
Hasani, 2. basim (Kahire: Darii’s-Selam, 2013), 348.

[53] Muhammed Resid Riza, El-Vahyii'l-Muhammedi: Subiitu’l-Niibiivve bi’l-Kuran ve Da'vetis-
Sw’itbi’l-Mensiyyeile’l-Islam: Dini’l-Insaniyye ve’s-Seldm, 3. basim (Beyrut: Dari’l Menar, 1985), 275-390.
[54] A.g.e., 221.

[55] Muhammed Resid Riz4, Tefsirii’l Mendr (Litbnan: Darti’l-Marife), 7:197-198 (Kur’an 5:101-2).
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desteklemistir.*® Bu yaklagim sayesinde, Islami hedef ve gayeleri esas alip Islam
hukuku metodolojilerinin kisitlamalarina bagh kalmadan, ¢agdas Miisliman
toplumlara ve devletlere daha gegerli ve uyarlanabilir katkilarin saglandigini
savunmuglardir.”” Ote yandan, makdsida yonelik bu yeni yaklagimin sonugla-
rin1 elestiren Wael Hallaq, makdsid odakli yaklagimin benimsenmesinin ¢ogu
Arap toplumunu Batililagtirdigini iddia etmektedir.*® Hallaq’a gore modernist
makdasid soylemi, Satibi de dahil geleneksel alimlerin kabul etmedigi yeni bir
gelismedir. Ona gore sadece T0fi modernistlerin sdyleminin muhtemel bir 6n-
clisii olarak goriilebilir. Hallaq ayrica modernistlerin ve reformcularin anlayisi-
nin agirlikli olarak maslahat, kamu yarari ve zaruret kavramlarina dayandigini
iddia etmektedir. Ona gore bu, geleneksel Islam hukuku yorumuyla ters diisen
faydaci bir yaklagimdir. Dahasi, modernistlerin kendi yaklagimlarini destekle-
mek icin klasik Islam hukuk teorisini degistirip yeniden yapilandirdiklarini,
béylece hukuku, goriiniiste Islami ve temelde faydaci hale getirdiklerini savun-
maktadir.®”!

Benzer gekilde Felicitas Opwis, 1940’lardan 1960’lara kadar maslahat tize-
rine yazan modernistlerin sekiiler hukuk sistemiyle iligki i¢inde olduklarini ve
geleneksel Islam hukukunun yapisini yeniden sekillendirmeye ¢aligtiklarini ile-
ri sirmektedir. S6z konusu isimler Satibi’nin makdsid teorisini benimsemisler
ve maslahati bagimsiz bir hukuki delil olarak kullanmaiglardir. Opwis, maslaha-
tin bu gekilde tam olarak uygulanip kullanilmasinin Islam hukukunun gelenek-
sel yapisini ve bazi teolojik doktrinlerini degistirebilecegine inanmaktadir."!

Ustil-i fikh1 hukuk uygulamalari kapsamindan ¢ikarma fikrine pek sicak
bakmayan geleneksel alimler, makdsid odakli yaklagima pek ilgi géstermemis-
tir. Ancak modernistler ve reformistler bunu, metinlerle ¢alisan hukukg¢ulara
daha fazla 6znellik ve esneklik saglayan bir ara¢ olarak gormustiir. Yakin za-
manlarda, modern ulus devletlerde sekiiler yasalarin artmasiyla birlikte, birgok
¢agdas modernist ve fakih farkli amag ve hedeflerle makdsid odakli yaklagima
olumlu bakmaya baglamistir. Onlara gére s6z konusu yaklagim, Islam huku-
kunun muazzam metodolojilerine dayanmak zorunda kalmadan, Islami hedef-
ler dogrultusunda ¢agdas Miisliman toplumlara ve devletlere daha gercek ve
uyarlanabilir katkilar saglamakta, boylece usiil-i fikhin literalizminden ve si-
nirlamalarindan kaginmaya yardimci olmakta ve seriati1 daha erisilebilir héle

[56] Mesela Libnanli Suphi Mahmesani (6. 1986), Fasli Allal el-Fasi (6. 1974) ve Sudanli Mahmuad
Muhammed Taha (6. 1985).

[57] Kemali, An Introduction to Shari‘ah, 257.

[58] Wael Hallaq, “Maqasid and The Challenges of Modernity,” al-Jami‘ah 49, no. 1 (2011): 11.
[59] Hallagq, Islamic Legal Theories, 224.

[60] Opwis, Maslaha, 220-221.
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getirmektedir.!

En taninmis makdsid 4limlerinden biri olan Yusufel-Karadévi (d. 1926), hem
otokrasilere hem de agiric1 gruplara kars: kullanilabilecek “Vasatiyye” (ortayol-
culuk) denilen bir yaklagimi desteklemistir.'” Islam hukukuna ve Miisliiman
diinyasina iligkin ulusagir1 bir yaklasim benimsemis, diisiincelerini yaymak i¢in
medya ve teknolojilerden faydalanmis, bu da Avrupa ve Orta Dogu’daki Miislii-
manlari etkileyen meseleler hakkinda goriis bildirmesine olanak saglamigtir.[*!
Ayrica, devletlerin kontroliindeki ilim merkezlerinde yerlesik 6nyargilarin bi-
linciyle Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi ile Uluslararasi Miisliiman Alimler
Birligini kurmustur. Resid Riz4 gibi Karadavi de Gazzali’nin 6ngérdiugi sekliy-
le seriatin korudugu bes yiiksek hedef tasnifini genisletmeyi 6nermis, seriatin
onceliklerinin arasinda sosyal refahin desteklenmesi, insan onuru, baris, hak-
lar, 6zgirliikler ve adaletin bulunmasi gerektigini 6ne siirmiigtiir.l*” Karadavi,
geleneksel makdsid tasnifinde otokrasi ve adaletsizlige kars1 insan haklarinin ve
onurunun korunmasiyla ilgili 6nemli hedeflerin eksik oldugunu savunmustur.
Geleneksel hukukgularin bu tiir 6nemli hedefleri tiim hukuki hitkiimlerin 6zt
olarak ele almak yerine, tamamlayici unsurlar olarak gordiiklerini ifade etmis-
tir.l6°)

Keza Muhammed Gazzali (1917-1996) de yiiksek hedefler listesine adalet ve
ozgurlugl eklemistir. Vahyin 6ziindeki nihai amacin adalet oldugunu, bunun
da vatandaslarin hak ve 6zgiirliiklerinin iktidar sahipleri tarafindan ihlal edil-
mesini engellemek ve devletleri kontrol altinda tutmak i¢in hukukun tesis edil-
mesini gerektirdigini vurgulamigtir.®® Taha Cabir Alvani (1935-2016) yeryii-
ziinde medeniyet gelistirme kavramini eklemis;”? Muhammed Hagim Kemali
ise ekonomik biiylimenin yani sira bilim ve teknolojide arastirma ve

[61] Kemali, An Introduction to Shari‘ah, 258.

[62] Karadévi, vasatiyye kavramini “iki zit ucu dengeleyen, hi¢bir ucun tstiinlagiiyle tek basi-
na kalmadig1 veya karsitini kovmadigy; hi¢bir ucun hak ettiginden fazlasini almadig: ve rakibine
hitkmetmedigi bir denge” olarak tanimlar” (Kelimat fi’l-Vasatiyye el-Islamiyye ve Me‘alimiha (Ka-
hire: Daru’s-$urtk, 2011)).

[63] David H. Warren, Rivals in the Gulf: Yasuf Al-Qaradawi, ‘Abdullah Bin Bayyah, and the Qatar-
UAE Contest Over the Arab Spring and the Gulf Crisis (N.p.: Taylor & Francis, 2021).

[64] Yusuf el-Karadavi, EI-Medhal li Dirdsati’s-Seri‘ati’l-Islimiyye (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1990), 75.
[65] El-Karadavi, ed-Dirdse fi Fikh1 Makdsidi’s-Seri‘a: Beyne’l-Makasidi’l-Kiilliyye ve’n-Niisiisu’l-
Ciiziyye (Kahire: Darii’s-Selam, 2010), 62.

[66] Gamal Eldin ‘Attia, Towards Realization of the Higher Intents of Islamic Law: Magqasid al-
Shari‘ah: A Functional Approach (Londra: The International Institute of Islamic Thought, 2007),
116-149; Kemali, An Introduction to Shari‘ah, 98.

[67] Tah4 Alvéni, Efeld Yetedebberiine’l-Kur’an (Kahire, Darii’s-Selam, 2010), 62.
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gelistirmeden bahsetmistir.®® Ote yandan Attia, seriatin bes yiiksek hedefini
yirmi dorde ¢ikarmis ve bunlari 6ncelik sirasina gore dort farkli kiitmede grup-
landirmistir: Birey, aile, immet ve insanligin geri kalan1.®’!

Cagdas modernistler seriatin bes yiliksek hedefinin kapsamini genisletmekle
yetinmemekte, Gazzali’nin bes hedefine yeni yorumlar da getirmektedirler. Or-
negin, Tunus’taki Islamci siyasi parti Nahda’nin lideri Ragid Gannusi (d. 1941),
“dinin korunmasi” hedefini “din 6zgiirligii” ve “inang 6zgiirlig” seklinde ye-
niden yorumlamais, dini azinliklarin dinlerini yasama ve yayma haklarinin da
garanti altina alinmas: gerektigini savunmugtur.””! Karadavi de aklin korun-
masini, her tiirlti sarhosluktan korunma olarak goren klasik anlayistan ziyade,
egitim ve 6grenim hakki olarak yeniden yorumlamigstir.”” Misirli akademisyen
Casir Avde (d. 1966) ise dinin, hayatin, aklin, namusun ve paranin korunmasi
gibi erken donem kavramlarinin insan haklarinin korunmasi, inang 6zgtrlagi,
aile bakimai, bilgi arayis: ve ekonomik kalkinma gibi maksatlar olarak yeniden
yorumlanmasini énermistir.”? Daha radikal bir yaklagim Isvigreli entelektiiel
Taritk Ramazan tarafindan ortaya konmustur. Ramazan, makdsid odakli yak-
lagim hukuki olarak benimsense dahi ¢agdas baglamlar ve realiteler dogrultu-
sunda Mislimanlarin sorunlarina cevap verme konusunda yetersiz kaldigini
iddia etmektedir. Dolayisiyla, seriatin bir hukuk normlar: sistemi olarak ko-
runmasindan ziyade ahlaki bir ¢erceve olarak radikal bir doniisiim gecirmesi
gerektigini savunmaktadir.”? Ramazan’in reform onerisine gore Allah, Kur’an
ve Kéinat olmak tizere iki ayri1 kitap indirmistir ve her iki “kitap” da esit dl¢iide
seriat ile uygulamali etigin yiiksek hedeflerinin kaynagini olusturmaktadir.”

David Warren’a gére, Ramazan’in bu ikili vahiy teorisi, makds:dii’s-serianin
somutlastirilmasinda Islam hukuku otoritesini kabul etmekle birlikte, yeni hu-
kuki goriislerin formiile edilmesinde hukuk¢u olmayan uzmanlari esit diizeyde
yetkilendirerek hukuk dis1 bir egilimi de tegvik etmektedir.” Ilging bir sekilde
benzer bir ¢agriyr Karadavi de yapmuis, “kismi i¢tihat” (ictihdd-1 ciiz’) olarak

[68] Kemali, An Introduction to Shari‘ah, 201.

[69] ‘Attia, Towards Realization of the Higher Intents of Islamic Law, 116-149.

[70] Rasid Gannusi, El-Hiirriyetii’l-Amme fi’d-Devleti’l-Islamiyye (Beyrut, 1993), 44.

[71] El-Karadavi, ed-Dirdse, 30.

[72] Avde, Magqasid al-Shari‘ah as Philosophy of Islamic Law, 25.

[73] Tarik Ramazan, Western Muslims and the Future of Islam (Oxford: Oxford University Press,
2004), 54.

[74] Ramazan, Radical Reform, 89.

[75] David Warren, “Doha—The Center of Reformist Islam? Considering Radical Reform in the
Qatar Context: Tarig Ramadan and the Research Center for Islamic Legislation and Ethics (CILE),”
Magqasid al-Shari‘ah and Contemporary Reformist Muslim Thought iginde, ed. Adis Duderija (New
York: Palgrave Macmillan, 2014), 85-89.
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tanimladig1 kavramla hukuk¢u olmayan uzmanlarin hiikiim ¢ikarma siirecine
hukukgularla birlikte dahil olmasi gerektigini savunmustur.” Johnston’a gore,
modernistlerin kutsal metin kaynaklarina iligkin geleneksel yorumlara karsz,
makdsid odakli yaklasimin tizerinde durmasi, hukuk dis1 egilimleri gii¢lendire-
rek ulemanin marjinallesmesine yol a¢abilir. Johnston, bu egilimin bilginin de-
mokratiklesmesi ve yeni medyaya erisim ytiziinden daha da ivme kazanacagini
ifade etmistir.””? Opwis ise bu egilimin modernistlerin klasik hukuk teorisinin
epistemolojisi ile gseriatin hedeflerini uzlagtiramamalarinin bir sonucu oldugu-
nu ileri sirmektedir.” Diger modernistler gibi Ramazan da makdsid sayisini
arttirmig, bireyin onurunun, bitiinligiiniin, kisisel gelisiminin, sagliginin ve
i¢ dengesinin korunmasini icerecek sekilde kirktan fazla hedef zikretmistir.”
Dahasi, Karadavinin a¢tig1 yolu takip eden Tarik Ramazan ve Casir Avde,
makdsidii’s-seria bilimini hayatin her alaninda teoriden uygulamaya déken pra-
tik bir gayret olarak gelistirmek amaciyla Katar merkezli islam Hukuku ve Ah-
laki Arastirma Merkezini (CILE; the Research Centre for Islamic Legislation
and Ethics) kurmuglardir. (Ramazan’in Katar merkezli Miisliman modernistler
ve reformcular i¢cin makdsid odakli bir arastirma merkezi kurma girisimi, bazi
Batili galigmalarda dile getirilen iddialara gore belirli gitvenlik politikalar: tara-
findan yénlendirilmekte, bu gergevede Orta Dogu igin 1limli bir Islami vizyon
arzulayan Batnin onayini kazanmak amaclanmaktadir.®")

Ne var ki yeni makdsid listelerini olusturan isimler, ilk nesil reformcular
gibi mezhepleri ve fikih literatiiriinii esas almak yerine, metinlere dair kapsamli
bir okumay:1 ve biitiinciil bir bakig agisini esas aldiklarini iddia etmektedirler.
Reformcular, makdsidii’s-serianin dinamik oldugunu ve her ¢agin éncelikleri ile
realitelerine dayali olarak gelistigini ileri siirmektedirler.®™ Dolayisiyla bu me-
todolojiyle makdsid soylemi degistirilmis, metinsel kaynaklarin yiiksek degerle-
ri ve ilkeleri vurgulanirken, usiil-i fikih otoritesinin agilmasinin 6ni agilmistir.
Sonug itibariyla, Islami hiikiimler yeni ve siirekli degisen yiiksek hedefler ve

[76] Bu, Karadavinin modern meselelerin realitesine dair farkindaliginin bir pargasiyds;
Karadavi’ye gore bu meseleler tek bagina bir hukukgunun basa ¢ikamayacag: kadar karmagik-
tir. Bu nedenle Karadévi, farkli alanlardan uzmanlardan olusan bir ekibin ¢abalarinin bireylerin
gabalarinin yerini aldig1 kolektif igtihadi (i¢tihdd-1 cemad ‘i) savunur. Bkz. Yusuf el-Karadavi, El-
Ictihadii’l-Muasir beyne’l-Intibat ve’l-Infirat (Kahire, 1998), 50, 103.

[77] David Johnston, “Yasuf Qaradawi’s Purposive Figh: Promoting or Demoting the Future Role
of the ‘ulama’?” Magqasid al-Shari‘ah and Contemporary Reformist Muslim Thought iginde, 60.
[78] Felicitas Opwis, Review of Adis Duderija (ed.), Maqasid al-Shari‘a and Contemporary Refor-
mist Muslim Thought: An Examination, Islamic Law and Society iginde 23, no. 1/2 (2016): 141-146.
[79] Ramazan, Radical Reform, 181.

[80] Warren, “Doha: The Center of Reformist Islam?” 89.

[81] Kemali, An Introduction to Shari‘ah, 201.
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oncelikler listelerine dayanmaya devam edecektir.

Arap Baharrnin ardindan makdsid odakli yaklasim, yillar siiren siyasi bas-
kilar, kétii yonetimler ve otokrasiye tepki olarak Islami modernist reformcular
arasinda tekrar yeni bir trend olarak ortaya ¢ikmaktadir. Onlarca yillik kok-
lesmis otoriteryenizmden sonra birgok reformcu, diisiiniir ve aktivist, Islami
hedefler ve oncelikler olarak klasik seriat hukukunun uygulanmasindan ziya-
de demokrasi, 6zgiirlik, iyi yonetigim, insan haklar1 ve adaleti giindeme getir-
mektedir. Ayrica, seleflerinin ¢ogunun aksine, Yusuf el-Karadéavi, Casir Avde,
Ahmed Raystni (d. 1953), Tarik Ramazan, Abdullah bin Beyye, Muhammed
Naim ve digerleri gibi ikinci nesil makdsid odakli reformcular, Bat1 diinyasiyla
iyi iligkiler kurulmasini tegvik etmekte, makdsid odakli yaklasimlar: tizerinden
kendi sosyopolitik diizenlerinde Islami demokrasi, adalet ve insan haklar1 gibi
kavramlari 6ne ¢ikarmaktadirlar. Bu hedeflere dayali makdsid odakli yaklagim-
lar gelistirmekte, Miisliman, gayrimislim, sekiiler ve dindar bireylerin dahil
oldugu genis takipgi kitlelerini bitytitmektedirler.*?

Hiulasa, farkli bakis acilar: olsa da ¢agdas makdsid alimlerinin pek ¢ogu
benzer fikirleri paylagmaktadir. Ornegin, yukarida belirtildigi gibi, kutsal me-
tinlerin literal okumalarini reddederek “kamu yarar1” ve “refah” vurgusuyla
makdsidin kapsamini genisletmisler ve Gazzali’nin 6ngérdigii sekliyle seriatin
bes hedefinin 6tesine tagimiglardir. Ayrica, kanunun amaglarinin uygulanmasi-
nin Islam hukukunun sinirlarinin 6tesine genisletilmesini, bunlarin ¢agdas re-
alitelerle uyumunu saglamak i¢in modernist degerler 15181nda yeniden yorum-
lanmasini 6nermislerdir. Kimisi hukuk¢u olmayan uzmanlarin kanun ¢ikarma
stirecine dahil edilmesini teklif etmis, bazilar1 da ¢agdas makdsid sdylemlerini
yaymak i¢in medya, teknoloji ve kurumlardan yararlanmaistir.

Ote yandan, makasid odakli yaklagimin hukuki degisimler baslatmak icin
bir ara¢ olarak kullanilmasi basindan beri tartismalidir ve tartismali olmaya de-
vam etmektedir. Teknik olarak bu miizakereler, hukukun bir 4limden digerine
farklilik gésteren hedef ve dnceliklerinin sayisinin siirekli artmasiyla ilgilidir.
Dolayisiyla, s6z konusu hedeflerin nasil 6ncelik sirasina konulabilecegi ve arala-
rinda ¢atigmalar ortaya ¢iktiginda nasil yeniden yorumlanabilecegi gibi sorular
giindeme gelmektedir. Ayrica, makdsidin bu sekilde yeniden yorumlanmas: ve
oncelik sirasina konulmasi, onu geliskili ideolojik, sosyal ve siyasi egilimlere sa-
hip olanlar i¢in bir araca doniistiiriirse, mezk{r teorinin otoritesi ve itibar1 nasil
etkilenecektir? Veyahut makdsid odakli yaklasimin alimlerin 6znel goriislerine
bagli kalmadan giliniimiizde uygulanabilmesi i¢in en kabul edilebilir metodoloji
hangisidir? Elinizdeki makale bu genis kapsamli sorulardan hareketle yazilmis,

[82] Rane, “The Impact of Maqasid al-Shari‘ah,” 338.
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Israil ile iligkilerini normallegtiren ve bolgesel demokrasilerin aleyhinde poli-
tikalar izleyen BAE hakkinda Abdullah bin Beyye’nin son agiklamalar: ve fet-
valari 1s181nda yeni makdsid séyleminin nasil siyasallagtirildigi ele alinmistir.

Asagidaki boliimde, Abdullah bin Beyye’nin belirli maksatlara 6ncelik ta-
nima ve maslahat1 yorumlama tarzinin, Miisliiman modernistlerin muhakeme
bicimlerine nasil derinden isledigi incelenmektedir. Makdsid odakli yaklagim
bir¢ok reformcu tarafindan ¢esitli demokrasi bigimlerini somutlastirmak icin
kullanilmis olsa da bu makalede Bin Beyye’nin s6z konusu yaklagimi modernist
ve otoriter bir rejimi desteklemek gibi farkli bir amacla yeniden yapilandirdig:
savunulmaktadir.

Bin Beyye ve Makdsid Soyleminin Siyasallastirilmasi

Moritanya kokenli meshur bir makdsid¢i olan Abdullah bin Beyye (d. 1935) hem
Orta Dogu’da hem de Batr'da iyi taninan bir siyaset¢i ve hukukgudur. Fetvala-
rin1 gegerli olarak kabul ettirmeye calisan cesitli Arap devletleri ve medya ku-
ruluglar ile iligkiler kuran Bin Beyye, bir siire Miisliman Alimler Birliginde
baskan yardimciligi yapmis, bolgedeki otokrasilerin Arap devrimlerine karsi
sert tavirlar aldig1 dénemde, 2013 yilinda Misir’da gerceklesen askeri darbeden
kisa bir siire sonra bu gorevinden istifa etmistir.®® BAE tarafindan fonlanan
“Misliiman Yaglilar Konseyi” ve “Misliiman Toplumlarda Barigi Destekleme
Forumu” da dahil olmak {izere gesitli girisimler baglatmistir. Ayrica Islam Fikih
Konseyinin yani sira Islam hukukunun Avrupa’daki Miisliimanlarin yasamla-
riyla uyumlu olmasi i¢in ¢aligan ve Miisliman hukuk¢ulardan olugsan Avrupa
Fetva ve Arastirma Konseyi’nin tiyesidir. Bin Beyye yakin zamanda yeni kuru-
lan BAE Fetva Konseyinin de bagkanligina atanmigtir.®¥

Bin Beyye’nin giincel goriislerinin arka plani olarak ifade edilmesi gereken
noktalardan biri, fikirlerini soyut veya salt hukuk teorisi alaninda gelistirmiyor
olmasidir. Bin Beyye’nin BAE ile iliskileri ve rejime bagliligi, bolgesel demok-
rasiye iligkin siyasi tavirlarini ve goriislerini yansitmaktadir. BAE, Arap Baha-
r1 sonrasi bolgede meydana gelen degisimlere karsi koymaya ve devam eden
demokrasi ¢agrilarini engellemeye calismaktadir. Goriiniige bakilirsa BAE’ de
bu tiir donisiimlerin iilkedeki statiikoya zarar verecegine, reformistlerin kendi
i¢ ve bolgesel politikalarina muhalefet etmesine 6nayak olacagina inanilmak-
tadir. Dolayisiyla BAE, s6z konusu doniisiimleri 6nlemek i¢in otokratik siyasi

[83] Usaama al-Azami, “Abdullah bin Bayyah and the Arab Revolutions: Counter-revolutionary
Neo-traditionalism’s Ideological Struggle against Islamism,” The Muslim World 109 (2019): 343-
361.
[84] Seyh Abdullah bin Beyye’nin resmi web sitesindeki biyografisi, http://binbayyah.net/english/
bio/.
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aktorleri desteklemekte, iilkedeki otoriter rejimi korumanin yani sira bolgede
baskin bir gii¢ olmay: arzulamakta, bu dogrultuda jeopolitik ntifuzunu arttir-
mak i¢in Abdullah bin Beyye gibi Islam 4limlerine hamilik yapmaktadir.®”

Bin Beyye, séyleminin siyasi ve felsefi temellerini kuramlastirirken, ilk ola-
rak Tenbihii’l-Merdci‘ ‘ala Ta’sili Fikhi’l-Vaki‘ adl1 kitabinda giintimiiz Musli-
manlarin realitelerinden ve karsilagtigi zorluklardan bahsetmistir. Bin Beyye’ye
gore, icinde bulundugumuz ¢agda Mislimanlarin durumunu iki asgir1 ug ile
anlatmak miimkiindiir. Birincisi modernist ve 6znel bir ¢agridir; hakim tarz-
lar taklit edilmeye ¢alisilmakta ve son derece esnek rasyonel yaklagimlar be-
nimsenmekte, bu dogrultuda her tiirden ronesans projesi i¢in amaca giden her
yol miibah goriilmektedir. Ikincisi ise geleneksel ve dini bir ¢agridir; buna gore
giincel baglam ve realiteler g6z ard1 edilmekte ve dolayisiyla mevcut zorluklarla
miicadelede Islam hukukunun ¢agdas bir sekilde yorumlanmasina ve uygulan-
masina izin verilmemektedir.*® Bin Beyye’ye gore bu ikilik, somiirgeciligin et-
kilerinin ve on dokuzuncu yiizyilin baginda Islam devletinin ¢6kiisiinden sonra
Miisliimanlarin karsilagtig1 zorluklarin bir sonucudur. Bin Beyye ayrica mo-
dern ulus devletlerin kurulmasinin siyasi, mali, egitimle ilgili ve hukuki alanlar
da dahil olmak {izere Miislimanlarin hayatlarinin gesitli yonlerini etkiledigini
belirtmektedir.

Bin Beyye'ye gore Arap devrimleri Islami ilkelerle gelisen Batili deger-
ler tarafindan harekete gecirilmistir. Misliiman modernistler ve reformcular,
Batrnin demokratik degerleri ile Islami modellerin degerlerini birbirine karis-
tirmaktadir. Bin Beyye, Batili demokratik degerlerin “yeniden insa etmek i¢in
yikma” fikrini destekleyen “Hegelci model”e dayandigini savunmaktadir. Bu
varsayimdan hareketle Bin Beyye, Batili demokratik modellerin Islam’in kamu
yararini gozetme (maslahat) ve zararlar1 6nleme ilkelerine aykir1 oldugu sonu-
cuna varmakta, amaca giden her yolun miibah olmadigini belirtmektedir.*”
Bin Beyye, Islami gelenekleri yeniden canlandirma ¢agrilarini da elestirmekte,
bu tiir projelerin hayali bir ge¢misi canlandirmaya yonelik fuzuli ¢abalar oldu-
gunu ileri stirmektedir.®

Bin Beyye’nin tanimina goére makdsid seriatin ruhudur ve hem Kanun
Koyucunun temel kaynaklarindan ¢ikarilmis hem de entelektiiel muhakeme

[85] Bin Beyye’nin BAE ile ittifakina dair daha fazlasi i¢in bkz. al-Azami, “’Abdullah bin Bayyah
and the Arab Revolutions”, Bin Beyye’nin séyleminin BAE’nin Islamci faaliyetleri blgeden kovma
hedefine nasil hizmet ettigini ele almaktadir. Akademisyenler ve rejimler arasindaki iligkilerin
itici giicli olarak uluslararas: giivenlik amagli markalagma fikri hakkinda bkz. Warren, Rivals in
the Gulf.

[86] Bin Beyye, Tenbihii’l Merdci, 9.
[87] A.g.e., 10.
[88] A.g.e.
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ve yorumlarla ulagilan objektif hedeflerdir.®Ancak modernist reformcularin
aksine Bin Beyye, usul-i fikih ve makdsidin birbirine bagli olduguna ve birbirin-
den ayrilamayacagina inanir.?” Asagida Bin Beyye’nin yakin donemdeki fetva
ve beyanlarinin yani sira en son siyasi soylemleri incelenecek, Bin Beyye’nin
makdsid kullaniminin -vardigr sonuglar itibariyla farkli olsa da- modernist
Miisliman reformcularin sdylemlerine ilging bir sekilde benzeyen muhakeme
bi¢cimine dayandigi savunulacaktir.

Abdullah bin Beyye’nin makdsid teorisini nasil siyasallastirdigi, iki hukuki
yontem iizerinden agiklanabilir. Birincisi, otokratik politikalara mesruiyet ve
haklilik kazandirmak igin seriatin maksatlarinin 6znel 6nceliklere goére belir-
lenmesidir. Tkincisi ise aldatic1 bir siiregle ratio legis‘in (tahkikii’l menat) tespit
edilmesidir. Kuveytli akademisyen ve politik aktivist Hakim el-Mutayri’ye gore,
geleneksel Misliiman 4limler otoriteryenizmi kuramlastirirken ortak bir yak-
lasim benimsemekte, yani (Islam medeniyetinin Hulefa-yi Rasidin déneminde
kristallesmis) eski fikih anlayislari, ¢agdas devlet kosullarinda hukuki argii-
manlar i¢in bir kilavuz olarak esas alinmaktadir. Boylesi bir yaklasimla, mo-
dern devleti yoneten kimseler, dinlenmesi ve itaat edilmesi mecburi kilinmig
halifeler ile 6zdeslestirilir. Ayrica, eski i¢tihatlarda da ortaya koyuldugu tizere,
politikalarin belirlenmesinden sorumlu yegane otorite hitkiimdardir. Bu yakla-
sim, Selefi ve Geleneksel otoriter ekoller tarafindan da uzun zaman 6nce benim-
senmisgtir. S6z konusu gruplar otokrasiye mesruiyet saglamak adina her zaman
belirli kaynaklarin literal yorumlarini kullanmislardir.®" Ilging bir sekilde, Bin
Beyye de farkli (makasidi) bir yaklasim benimseyerek (yontemi ¢cagdas goziikse
de) ayn1 amaca ulagmaya ¢alismaktadir.

Makasidii’s-Serianin Onceliklerinin Belirlenmesi

Bin Beyye’ye gore demokratik taleplerini desteklemek adina Islami gelenekleri
One siiren Misliiman modernist reformcular ve aktivistler, koritklenen siyasi
yanginlarin ve dokiilen kanlarin sorumlularidir. Bu gruplarin modern devletin
baglamsal realitelerini anlayamadiklarini iddia eden Bin Beyye, modern dev-
letlerin siyasi temelleri bakimindan farklilik gosterdigini, vatandaslar ile onlar1
yoneten giicler arasindaki ya da bu giiglerin kendi aralarindaki iligkilerin mo-
dern 6ncesi baglamin standartlariyla ayni olmadigini savunmaktadir. Dolayi-

[89] Abdullah bin Beyye, Mesdhid mine’l-Makasid (Riyad: Dar-1 Viicth, 2010), 165.

[90] Abdullah bin Beyye, Aldkatu Makdsidi’s-Seri‘a bi Ustli’l-fikhi (Kahire: El-Miiessesetii’s-
Sutdiyye, 2006), 30.

[91] Hakim el-Mutayri, “El-Hiirriyye ev et-TGf4n” (Beyrut: Arap Arastirma ve Yayin Vakfi, 200).
Islam siyaset diisiincesinde hilafet hakkinda daha fazlasi igin ayrica bkz. Ovamir Anjum, Politics,
Law, and Community in Islamic Thought: The Taymiyyan Moment (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 2012), xiii.
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siyla, Bin Beyye’ye gore “bu durum, yeni gereklilikleri ve kosullar1 olan yeni bir
realitenin yani sira, bunun amaglarini gézden gegirip sorunlarini ¢é6zmek igin
farkli bir idrak gerektirmektedir”.

Casir Avde’nin de belirttigi gibi, cagdas makdsidii’s-seria yaklagimi, seriatin
cesitli diizeylerde 6ngordiigii ve gerceklestirmeyi amagladigi hukuki faydalarin
oncelik olarak belirlenmesine odaklanmaktadir.”® Bin Beyye de 6nerisini bu
maksatlari 6ncelik olarak belirleme fikri iizerine insa etmektedir. Nitekim baris
maksadinin (hedefinin) adalet maksadindan daha 6nemli oldugunu savunmak-
tadir. Bin Beyye, 2014 yilinda Abu Dabi’de diizenlenen Mislitman Toplumlarda
Baris1 Destekleme Forumu’nun agilis konugmasinda s6z almis ve makdsidi bir
dil kullanarak soyle demistir: “Barisin degeri, haklarin degerinden daha 6nce
gelir. Bu, adaletin 6nemini kiigimsemek anlamina gelmez; bilakis, barista sa-
vas ile saglanandan daha fazla hakka kavugma firsat: sunuluyor demektir.”®*
Bu ifadeler, Bin Beyye’nin makdsid teorisine dair geleneksel anlayis1 benimse-
mesine ragmen, modernistlerin iddia ettigi sekilde yeni hedefler ortaya koy-
ma mantigini reddetmedigini gostermektedir. Bin Beyye’min yaptigi, esasinda
onlarin yaklagimini degistirmek ve bagka bir amaca uygun héle getirmektir.
Insan haklarini ve adaleti gozetmeyi maslahat olarak kabul etmekle birlikte, bu
maslahatin baris ve toplumsal istikrar: korumanin 6nemiyle ¢elistigini iddia et-
mektedir. Dolayisiyla, barisin korunmasinin demokrasi ve adaletin gozetilme-
sinden daha oncelikli olduguna inanmakta, devrimi ve yoneticilere muhalefeti
engelleme maslahatinin hepsinden iistiin oldugunu savunmaktadar.

flging bir sekilde, makasid odakli yaklagim birgok modern reformcu tarafin-
dan Islami modernist demokrasi bigimlerini somutlastirmak ve adalet ile hesap
verebilirlik gibi degerleri 6ne ¢ikarmak icin gelistirilmistir. Ornegin, Gannusi’ye
gore, insanlar ilahi gorevleri olarak 6zgiirliik ve adaletten feragat edemez ya da
bunlardan mahrum birakilamaz. Gannusi, Allah’a ait olan bu haklarin insanlar
i¢in birer emanet oldugunu ve sahibinin iradesine gore korunmasi gerektigini
savunmaktadir. Dolayisiyla, Gannusi i¢in otokrasiyi reddetmek, tiranliga karsi
cikmak, 6zgiirliik, adalet ve demokrasi i¢in miicadele etmek dini bir gorevdir.
Sasirtic1 bir sekilde, Bin Beyye de ayni yaklasimi modernist otoriteryenizmi
desteklemek i¢in kullanmaktadir. Bin Beyye adalet yerine barisa dncelik tani-
yarak, Arap devrimlerine kars1 koymak ve Islami modernistlerin demokrasi ve

[92] Bin Beyye, Tenbihii’l Meraci’, 10.
[93] Casir Avde, Ed-Devletii’l-Medeniyye, Nahve Tecaviizii’l-Istibdad ma‘a Tahkik-i Makasid’s-
Seri‘a (Arap Arastirma ve Yayin Agi, 2015), 17.

[94] “Barig Cabalarini Yogunlagtirma Cagrisi,” Seyh Abdullah bin Beyye’nin resmi web sitesi,
http://binbayyah.net/english/a-call-to-intensify-peace-efforts/.
[95] Gannusi, El-Hiirriyydt, 51.



Islami Modernizmden Otoriteryenizmin Kuramlastirilmasina 53

hesap verebilirlik taleplerini engellemek i¢in gerekli mesruiyeti saglayan ¢agdas
bir fikih ve hukuk ¢ercevesi olusturmay:1 amaglamaktadir. Dahasi, Bin Beyye iyi
yonetisim i¢in Islami ¢ercevenin demokrasiyle ilgili olmadigini savunmakta ve
dolayistyla bunu kusurlu bir ¢ergeve olarak gormektedir. Maslahat kavramindan
yararlanan Bin Beyye, Orta Dogu’daki Miislitman toplumlarin hentiz demokra-
siye hazir olmadigini ve “béyle bir durumda herhangi bir demokrasi ¢agrisinin
aslinda bir savag ¢cagrisi oldugunu” iddia etmektedir.”® Bin Beyye’nin bu ifade-
leri, Misir’daki Miibarek’ten Suriye’deki Esed’e kadar bolgedeki pek ¢ok otoriter
lider tarafindan tekrarlanan yanlis bir ikilemi (ya ben ya kaos) hatirlatmaktadur.

Maslahat1 bu sekilde kullanan Bin Beyye, otoriter politikalara dogrudan
destek saglamakla kalmaz, Misliman tilkelerin hukuki olarak bir olagantistii
hal icinde bulundugunu kabul etmis olur. Ancak normale dénmenin ne zaman
miimkiin olacagina dair hicbir fikir de dile getirmez. A¢ik¢a goraldigu tizere
Bin Beyye, beyanlarindaki savastan kaginma ve itaatkarlig: stirdiirme ¢agrila-
rin1, hilafet devletinin tarihsel retoriginin mirasi olarak devralmaktadir. Ge-
leneksel Selefi soylemde s6z konusu donemler (perisan héldeki giiniimiizden
farklariyla birlikte), devrime kars: siirekli bir referans olarak kullanilmaktadar.
Ancak Bin Beyye, ayni1 séylemi yeni ve modern makds:dii’s-seria yaklagimiyla
birlikte yeniden dile getirmektedir. Kendisi aksini iddia etse de Bin Beyye, red-
dettigi modern siyasi sistemlerin yerine bagka bir siyasi yaklasim 6nermemek-
tedir. Daha ziyade, bir yoneticiye isyan etmenin yasaklanmasini ve “y6neticiye
muhalefet etmemek” gerektigini 6ngoren ve uzun zaman 6nce benimsenmis
olan klasik bir fikih ilkesini desteklemektedir.”” Bu ilke, vatandag-yonetici ilis-
kilerini, kutsal kaynaklar: literal olarak yorumlayarak tayin eden Selefiler ve
Gelenekgiler tarafindan da en iistiin Islami siyasi ilke olarak kabul edilmekte-
dir. Diger tarafta modernist makdsid alimleri, bariscil isyan ile silahli ayaklan-
ma arasinda ayrim yaparlar. Isyanin mesruiyeti ile motivasyonu ve yapilma bi-
¢iminin yakindan baglantili oldugunu iddia ederler. Onlarin goriiglerine gore,
iktidar ele gecirmek i¢in silah ve siddet kullanilan bir isyanla silahsiz ytiriitiilen
bir isyan birbirinden farklidir. Ayrica, yoneticilerin mesruiyetinin ve adil olup
olmamasinin da muhalefetin megruiyetini etkiledigini savunurlar.®® Biitiin bu
nianslar bir yana, Bin Beyye’'min maslahat yorumu siyasi muhalefet etme ya-
saklarini her tiirlii devrim ve isyani kapsayacak sekilde genisletmektedir. The
Culture of Terrorism [Terérizm Kiiltiirii] adl1 kitabinda Bin Beyye, Ibn Kudame
ve bagka alimlere atifta bulunmakta, isyana kalkisan bir grubu bastirmakla

[96] “Hilfi’l-Fudal,” Bin Beyye’nin Konusmasi, Barisi Destekleme Forumu, 8 Aralik 2018, https:/
www.youtube.com/watch?v=8dTsIRilOUA.

[97] Bin Beyye, Tenbihii’l Merdci‘, 109.
[98] Khaled Abou El Fadl, Rebellion and Violence in Islamic Law (Cambridge University Press, 2001), 4.
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yetinmeyip bu insanlar1 6ldiirmek gerektigini savunmaktadir. Goriiniise baki-
lirsa Bin Beyye, miiesses nizamin hitkimdarina isyan etme konusunda sasirtici
derecede geleneksel bir bakis agisina sahiptir.™

Geleneksel 4limler tarih boyunca, savaslardan kacinmak ve halifelik ma-
kamina talip olan yeni adaylarin ortaya ¢ikmasini 6nlemek igin mutlak itaati
tesvik etmistir. Zaman iginde yoneticilere mutlak itaat Islam siyasetinin bir il-
kesine donligmiistiir. Bundan bdoyle iyi Miisliman olmak demek, herkese agik
sekilde biat (bir lidere baglilik yemini etme bicimindeki akit) uygulamasi veya
yoneticilerin sura (danisma) organina bagvurmasi gibi taleplerde bulunmamak
ve fitne (isyan ve kaos) ¢ikarmaktan kaginmak demektir. Bu pasifist degisimin
onemli bir sonucu olarak vatandaglarin biat konusundaki rolleri marjinalles-
mis ve biat yetkisi otoriter yoneticileri megrulastiran birkag kiginin tekeline
girmistir. Béylece yonetici, vatandaglarin hukuken azledebilecegi bir vekil iken,
azledilmesi miimkiin olmayan bir veli hiline gelmistir.!'*” Bu dogrultuda, Bin
Beyye’nin kullandi: sekliyle makdsid yaklagimi, cagdas Islam siyaset teorisinde
yoneticiligin dogasini degistirmis, onu sona erdirilebilen veya iptal edilebilen,
sarta bagli hukuki bir iliski olmaktan ¢ikarip dogal ve degistirilemez paterna-
list bir iligkiye doniistirmiistiir. Ayrica, teoride adalet, hukuk ve demokrasiye
taninan onceliklerin yerine, muhalefet etmekten kacinmak ve otoriteryenizmi
stirdiirmek oncelikli kilinmakta ve hukuki olarak temellendirilmeye calisil-
maktadir.

Bin Beyye’nin gorislerine bakinca, barigin ancak otoriteryenizm yoluyla
saglanabilecegini diisiindtigli soylenebilir. Ancak 6nceki kitaplari ve roportajla-
rinda (Arap Bahari 6ncesi) bir alternatif nerdigini de belirtmek gerekir. Orne-
gin, The Culture of Terrorism’de Bin Beyye, siyasi ¢atigmalara ¢6ziim arayisinda
adaleti ve iyi istisari yonetisimi 6nemli yaklasimlar olarak goriir. Adaletin de-
gerine ve adil yonetisimin karigikliklari azaltmaya nasil yardimci olabilecegine
odaklanarak doktrinsel kanitlar sunmugtur. Ornegin, Hulefa-yi Réasidin’in be-
sincisi sayilan Omer bin Abdiilaziz’e atifta bulunmus ve Halife’nin Harici is-
yanindan sonra yardimcisina yazdig1 mektuptaki sozlerine deginmistir: “Fitne
atesini adaletle sondtr.”"!

[99] Abdullah bin Beyye, El-Irhabii’l-Tashis ve’l-Hulill. Mevkifii’l-Islam min el-Gulu ve’t-Tatarruf
(Riyad, 2012), 37.

[100] El-Mutayri, EI-Hiirriyye ev et-Tiifdn, 177-178. Ayrica bkz. Anjum, Politics, Law, and Commu-
nity in Islamic Thought, xiii. Anjum, iktidardakilere kars1 pasifist tutumun geleneksel Miisliiman
alim gevresindeki elitler arasinda baskin durus oldugunu savunmaktadir. Anjum, bu apolitik ve
hukukgu egilimin fakihlerin iktidarla iligkilerinin olmamasindan degil iktidar: kuramlagtirmak
igin siirekli bir gabanin olmamasindan ve Islam’in depolitize oldugu tarihsel bir siiregten kaynak-
landigini savunur.

[101] Bin Beyye, El-Irhabii’l-Tashis ve’l-Hulill, 9.
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Bin Beyye, adaletsizligin temel sebeplerinden birinin yine adaletsizlik oldu-
gunu ve adalet ortaminin yesertilmesinin her tiirlit kaosun 6nlenmesine yar-
dimc olabilecegini kabul etmistir. Ancak adaletin 6nemine iligkin goriisleri-
nin ¢ogu, BAE ile kurdugu ittifaktan sonra degismistir. Artik barisi tesis etmek
i¢in insan haklari, adalet ve 6zgiirlitkler gibi siyasi degerlerden feragat edilmesi
gerektigini savunmaktadir. Ayni zamanda, “zalim bir y6neticinin huzurunda
dogruyu soylemek” ve “iyiligi emredip kotiilikten sakindirmak” gibi diger ge-
leneksel Islami ilkeleri de tamamen goz ardi etmektedir.

Tahkikii’l Mendt ve Otoriteryenizmi Kuramlastirmak

Avustralyal: bir akademisyen olan Halim Rane, 2010 yilinda makdsid odakl
yaklagimin Islam-Batr iliskileri {izerindeki etkileri hakkinda bir ¢alisma yap-
mustir. Vardig1 sonuglara gore Bati, modern evrensel degerleri ve hedefleri be-
nimseyen makdsid odakli yaklagimi, seriatin ve Islami yonetisimin literal ve
klasik yorumlarini esas alan teorinin geleneksel siiriimiine gore daha taninabi-
lir ve tanimlanabilir bir yaklasim olarak algilamaktadir. Halim ayrica makdsid
odakli yaklagimin Islam diinyasi ile Bat1 arasindaki olumlu iliskileri gelistirdi-
gini savunmaktadir. Bunun nedeni, makds:d perspektifiyle belirlenen yiiksek
hedeflerin, inanglar1 ne olursa olsun herkes tarafindan kabul edilebilir olma-
sidir.'? Ancak makdsid odakli yaklagim, Bat1 ile uyumlu ya da Batr'y1 destek-
leyen politikalarin tamamen benimsenmesiyle sonu¢lanmak zorunda degildir.
Bu galigmaya gore, ¢agdas reformcu makdsidi nesil ile Bat1 arasinda ¢ok sayida
tartigmaya yol acan temel mesele Israil-Filistin ¢atismasidir. Bu mesele adalet,
ozglirlitk, baris ve bagimsizlik gibi belirli hedef ve degerlerin gozetilmesi ve
bunlara bagl kalinmasiyla ilgilidir.'®! Gériiniise bakilirsa Bin Beyye, Israil ile
normallesmeyi mesrulagtirmak ve otoriterci ¢ikarlar: desteklemek icin modern
makdsid sdylemini bir yaklagsim olarak benimseyen ilk ¢agdas fakih olmustur.

BAE ile Israil arasindaki barig anlagmasinin duyurulmasinin ardindan
Emirlik Fetva Konseyi Bagkani olarak konusan Bin Beyye, “uluslararast iligkiler
ve anlagmalar, sadece hitkiimdarin politika olusturma uzmanligina giren ey-
lemler arasindadir” demistir.!®¥ Bu sozler, yabanci giiclerle anlagma yapma ve
kamu politikalarini olusturma yetkisinin sadece hitkiimdarda oldugu modern
oncesi soylemle iligkili gibi goriinse de aslinda ¢agdas makdsid yaklasimindan

[102] Halim Rane, “Trends in Muslim Political Thought: Redefining Islam in the Socio-Political
Context,” E-International Relations, 16 Nisan 2010, https://www.e-ir.info/2010/04/16/trends-in-
muslim-political-thought-redefining-is-lam-in-the-socio-political-context/.

[103] A.g.e., 6.

[104] Wam, “UAE Fatwa Council: International Relations and Treaties are Inclusive Authority of
Wali al-amr,” 18 Agustos 2020, https://www.wam.ae/ar/details/1395302862326.
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hareketle dile getirilmistir. Bu agiklamayla Bin Beyye’nin, daha énce de belirtil-
digi tizere, cagdas makdsid yaklasimini “realite fikhi” baghig1 altinda hiitkiimda-
ra mutlak itaati tesvik eden bir yaklagim olarak gordiigi anlagilmaktadir.

flging bir sekilde, Bin Beyye’nin énerisi usiil-i fikih alaninda tahkikii’l mendat
(ratio legis‘i dogrulama) olarak bilinen yaklasgima dayanmaktadir. Klasik bakis
acisinda usil-i fikih 4limlerine gore tahkikii’l mendt, bagimsiz bir ispat bigimi
olarak kabul edilir ve yerlesik bir hukuki hitkmiin veya hukuk ilkelerinin da-
yanaginin (ratio, illet veya mendt) varligini dogrulama ve bunlari yeni vakalara
veya durumlara uygulama faaliyetidir. Bu dayanak, metinlerden a¢ik¢a tespit
edilebilir, 4limlerin izerinde mutabik kalmasiyla belirlenebilir ya da i¢tihat yo-
luyla elde edilebilir." Satibi, tahkikii’l mendt siirecini soyle agiklar: “Tahkikii’l
mendt ile ispat, hiikmiin sorgulanamaz kaynaklardan ortaya ¢ikarildigi anlamai-
na gelir; ancak dayanagini (mahallii’l hiikm) tespit etmek icin dogrulama gere-
kir. Seriatin su ifadesinde oldugu gibi: ‘Iginizden adalet sahibi iki kisiyi de sahit
tutun’ (Talak, 65/2). Adaletin anlam1 bilinmesine ragmen, fakihler yine de bu
sifat1 kazanan kisiyi dogrulamak zorundadir.”"* Satibi'nin agiklamasina gore,
tahkikii’l menat stireci ti¢ agsamaya ayrilabilir. Birincisi, yerlesik kaynaklardan
hukuki hitkmii tespit etmek. Ikincisi, yerlesik hiikiimle alakali olup olmadig1-
n1 belirlemek i¢in yeni vakanin dayanagini incelemek. Ugiinciisii, gegerli bir
hukuki karara varmak i¢in hukuki hitkmii vakalarin gerceklerine uygulamak.

Bin Beyye’ye gore tahkikii’l mendat, hitkmiin hukuki dayanaklarini anlamak
ve daha sonra bunu mevcut baglama uygulamak i¢in vaki olanin (realitenin)
derinlemesine teshis edilmesini gerektirir. Bu dogrultuda Bin Beyye, vaki kav-
ramiyla, ¢agdas baglamin Islam’in indirildigi baglamdan farklilagtiginin kabul
edildigini savunur. Dolayisiyla vaki, hukuki kararin bir parcasi olarak deger-
lendirilmelidir. Dahasi, Bin Beyye giincel bagarisizliklarda {i¢ ana unsurun bu-
lundugunu 6ne siirer: Realiteyi tanimlamada basarisizlik, realitenin kararlar
tizerindeki etkisini tanimlamada bagarisizlik ve realiteyi ele almak i¢in uygun
metodolojiyi bulmada basarisizlik.!"”

Bin Beyye, Tenbihii’l-Merdci adl1 kitabinda, tahkikii’l mendt yetkisine ya da
hukuki dayanaklar1 dogrulama yetkisine kimin sahip oldugu sorusunu giinde-
me getirir. Bu soruyu cevaplamak icin Bin Beyye, i¢tihat (seri hukukta bagimsiz
insani muhakeme) kavramini ii¢ gruba ayirarak yeniden yorumlar. Bunlardan
ilki, bireyleri ilgilendiren meselelerde igtihattir; kendi realitelerini arastirmala-
rindan hareketle karar vermek ve inanglarini uygulamak onlara birakilir. Ornek

[105] Ahmad Hasan, Analogical Reasoning in Islamic Jurisprudence: A Study of the Juridical Prin-
ciple of Qiyas (Yeni Delhi: Adam Publishers & Distributors, 2007), 354.

[106] Satibi, EI-Muvdfakat, 361-362.
[107] Bin Beyye, Tenbihii’l Merdci*, 71.
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olarak Ramazan ayinda oru¢ tutamayacak kadar hasta olup olmadigina kendi
basina karar veren bireyin durumu gésterilir. Ikincisi, bazi finansal islemler
gibi yeni ortaya ¢ikan meselelere iligkin i¢tihattir ve bunlar uzman kurullarina
havale edilmelidir. Ugiinciisii, sultanii’l-ekber’in (biiyiik hiikiimdar) gorevle-
riyle ilgili i¢tihattir. Bunlarin arasinda savas ilani, baris antlagsmalar: ve dev-
let yonetimi gibi sadece hitkiimdara birakilmas: gereken meseleler yer alir. Bu
dogrultuda Bin Beyye’nin fakih karsit1 bir yaklagim gelistirdigi goriilmektedir.
Fakihler hasta bireyler adina karar vermediklerine gore, yoneticinin karar alma
siirecinde de yasal ya da anayasal olarak onlara danigilmamas: gerekir. Zira fa-
kihler, belirli kararlarin tiim ayrintilarini ya da sonuglarini anlamadiklar: gibi,
yoneticinin anlagilmasi zor olabilecek gizli motivasyonlarini da bilemezler.!*®!

Buna karsin, maslahat1 bagimsiz bir hukuk kaynag: olarak kabul eden mo-
dernistler bile, maslahatin iktidar sahiplerince siyasallastirilmasi ve ¢cignenmesi
ihtimaline iligskin geleneksel siiphelerin bilincinde olmuglardir. Daha 6nce de
belirtildigi gibi Resid Riz4, maslahatin kullaniminin “¢6zen ve baglayan kim-
seler” araciligiyla Ummetin hakki oldugunu ve yalnizca yoneticilere hasredil-
memesi gerektigini ileri sirmiistiir. R1z4, bu temel yonetim ilkesinin, biitiin il-
kelerin otokrat hitkiimdarlar tarafindan yonetildigi bir donemde Kur’an’in tesis
ettigi en biiytik siyasi reform oldugunu ve Hz. Peygamber ile Hulefa-yi Rasidin
tarafindan uygulandigini savunmugtur. Lakin Riz&’ya gore bazi geleneksel fa-
kihler, hitkiimdarlarin ve krallarin arzularini tatmin etmek i¢cin bunu herhangi
bir zorunluluk icermeyen basit bir tavsiye haline getirmigtir.!'*!

Bin Beyye, realiteyi ni¢cin tanimlamamiz gerektigi ve realiteyi tanimlama
yetkisinin kimde oldugu gibi sorulara deginse de realitenin nasil ele alinmasi
gerektigini atlamigtir ve izahatindaki eksikliklerden biri budur. Ote yandan,
bir fetvasinda Bin Beyye, Islam diinyasinda ciddi krizlere yol agan metodolojik
kusurlardan biri olarak, metinlerin, hukukun ruhuna ve maksatlarina dikkat
edilmeksizin kullanilmasindan da bahseder. Ayrica, bu tiir metodolojik kusur-
larin i¢ farkli asamada ortaya ¢iktigini savunur. Bunlar, metinsel yoruma da-
yali olarak belirli bir konuda hitkmiin “ne” oldugunu ele alan te’vil (metinsel
yorum) asamasi; makdsidii’s-seriaya dayali olarak “ni¢in” sorusunu ele alan ta‘lil
(mantiksal akil yiiriitme) asamasi ve baglamsal realitelere dayali olarak hiik-
miin “nasil” uygulanmasi gerektigi sorusunu ele alan fenzil (uygulama) asama-
s1d1r."”! Bin Beyye, paradoksal olarak hiikimdarin politika belirleme ve siyasi
iligskilere karar verme konusunda sinirsiz yetkilere sahip oldugunu 6ne siirer.

[108] A.g.e., 83.

[109] Riza, Tefsirii’l Mendr, (7:197-198 (Kur’an 5:101-2 tefsiri).

[110] Abdullah bin Beyye, “Makésid Metodolojisinin Onemine Dair Fetva,” Seyh Abdullah bin
Beyye’nin resmi web sitesi, http://binbayyah.net/arabic/archives/3841.
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Ancak bir kez daha, i¢tihadin li¢ asamasindan tek bagslarina sorumlu olacak
bu hitkiimdarlarin niteliklerini tanimlamaya ¢alismaz, yasal sorumluluklarina
veya atanma siireglerine deginmez. Dolayisiyla, Bin Beyye’nin yaklasimi ratio
legis’i dogrulama yahut realiteyi tanimlama bakimindan basarisiz olmustur.

Bin Beyye, derslerinde ve kitaplarinda “realite fikhi”nin 6nemini vurgu-
lamasina ragmen, getirdigi argtimanlarda sultanlik devletinden modern ulus
devlete, bireyin yonetiminden kurumlarin yénetimine gegis siirecinde siyasi
yapilarin gegirdigi kapsamli doniisiim ve degisiklikleri géz ard1 etmektedir. Ote
yandan Bin Beyye, modern devleti tanimlarken Max Weber’in teorisini kabul
etmekte, buna gore devletin belirli bir toprak parcasi tizerinde fiziksel icbar ve
bask: kullanma hakkinin bulundugunu, ancak bu hakkin seffaflik ve adil kul-
lanim kosullarina bagli oldugunu savunmaktadir. Bu yaklasimi acgikea elestiren
Abdiilhamid Ebu Siileyman’a (1936-2021) gore “glinéimiiz fakihleri ayn1 usuller-
le caligmaya ve eski talimatlari ¢ogu zaman kelimesi kelimesine tekrarlamaya
devam ettik¢e, meydana gelen degisikliklerin farkina varma ve anlama konu-
sunda eksik kalacaklardir”.""

Modern makasid odakli yaklasim, esas olarak fikhii’l-ekalliyat (azinliklar
fikhi),1"? fikhii’l-vaki‘ (realite fikhi) ve fikhii’l me’alat (sonuglar ve neticeler fik-
hi) gibi yeni fikih dallarini ortaya ¢ikaran Islami reformcular ve modernist-
ler tarafindan gelistirilmistir.""¥ Onlar modern ulus devleti ve onun gerekli-
liklerini ¢agdag Islam hukukunun temeli olarak gérmiiglerdir. Dolayisiyla, bir
devletin yasal mesruiyetinin millet iradesi tarafindan belirlendigini, daha 6nce
adli, ekonomik ve siyasi politikalar: belirleyen veya etkileyen fakihlerin de bu
ulusa dahil oldugunu savunurlar. Ayrica, kanun koyma yetkisinin hitkiimdar-
da degil millette olmas: gerektigine inanirlar. Bu nedenle modernistler, Islami
yasal mesruiyetin secilmis temsilcilere dayal: siyasi sistemlere dayandigini 6ne
stirerler.™ Bu makalede de Bin Beyye’nin ayni araglari son donemde birbiriyle
celisen amaglar i¢in kullandig: siire¢ incelenmistir.

[111] Abdtalhamid Ebu Siilleyman, Towards an Islamic Theory of International Relations: New Di-
rections for Islamic Methodology and Thought (Birlesik Devletler: International Institute of Islamic
Thought, 1993), 77.

[112] Bkz. Yusuf el-Karadévi, Fikhu’l-Ekalliyati’’l-Miislime (Kahire: Daru’s-$urik, 2001). Ayrica
bkz. Tahéa Cébir Feyyaz el-Alvéani, Towards a Figh for Minorities: Some Basic Reflections (Birlesik
Krallik: International Institute of Islamic Thought, 2010). Ayrica bkz. Tarik Ramazan, To Be a
European Muslim (Leicester: The Islamic Foundation, 2000) ve azinliklar fikhi hakkinda Khaled
Abou El Fadl tarafindan yazilan ¢ok sayida makale.

[113] “Fikhi’l Me’alat” hakkinda daha fazlasi icin bkz. el-Karadavi, ed-Dirdse, 14, 20.

[114] Louay Safi, “The Islamic State: A Conceptual Framework,” American Journal of Islamic Social
Sciences 8, no. 3 (1991): 132.
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Ni¢in Makdsid?

Bin Beyye, modernist makdsid modelini ve maslahat séyleminin belirli unsurla-
rini benimsemis olsa da izahatlariyla ¢ogu zaman Pasifist Selefilerin endiseleri-
ni yansitmaktadir.!¥ Bin Beyye’nin boylesine geleneksel bir goriigii savunmak
i¢in neden modern makdsid yaklasimini kullandig1 sorgulanabilir. {ddialarinin
pratik sonuglari, Miisliman yoneticilere tam itaati ve siyasi konularda sessiz
kalmay: tegvik eden Pasifist Selefilerinkine benziyorsa, o hilde Bin Beyye’nin
goriiglerini ni¢in dogrudan metinlerin literal yorumlarina dayanan geleneksel
doktrini kullanarak gerek¢elendirmedigi merak konusu olabilir.

Pasifist Selefiler, son on yilda hem Bat1 demokrasilerini hem de Miisliiman
modernist reformcular: elestirerek hiikiimdara bagliliklarini yiiksek sesle ilan
etmislerdir. Misir, Libya ve Suriye’deki Arap Bahari sirasinda devrimci ayak-
lanmalar1 destek vermemis, liderlerine kars: herhangi bir isyana kalkismama-
lar1 konusunda Miislimanlar1 tembih etmis ve hatta isyancilar1 Harici olarak
nitelemislerdir.''*! Dahasi, Pasifist Selefiler Suudi Arabistan ve Korfez tilkeleri
ile genel olarak saglam iliskiler gelistirmislerdir. Pek ¢ok Korfez tilkesi gii¢ ve
otoritelerini korumak i¢in onlarin sylemlerinden faydalanmistir. Ornegin, Su-
udi Arabistan, onlarca yil boyunca énce “Panarabizm” ve “Nasirizm”e, daha
sonra da Iran’in Sii devrimciligine kars1 Selefi diisiince kuruluglarini kullan-
mugtir."” Benzer sekilde BAE’de de daha 6nceleri bolgesel istikrara tehdit ola-
rak goriilen Miisliman Kardesler’in siyasi faaliyetlerine karg1 Pasifist Selefilere
sinirl: destekler verilmistir.""® Ancak Arap Baharr'ndan sonra 6zellikle BAE’de
kademeli olarak siyasi ve toplumsal tablodan dislanmiglardir. Bu dislama,
Agustos 2016’da Cegenistan’da diizenlenen ve kismen BAE tarafindan fonlanan
“Stinniler Kimdir?” baglikli konferanstan sonra daha da belirgin hale gelmistir.
Aktarilanlara gore iki yilizden fazla Stinni 4lim davet edilirken, bunlarin arasin-
da higbir Selefi alime yer verilmemistir. Konferansin kapanis bildirisinde genis
Stinni “ailesi’nin yeni bir tanimi yapilmis, konferans biinyesinde de taninan Su-
filer gibi diger Siinni gruplara kars1 hosgoriisiiz olduklar1 gerekgesiyle Selefiler

[115] Pasifist Selefiler daha yaygin olarak biraz algaltici sekilde “el-Camiyye” yani Muhammed
Emén el-Cami’nin (6. 1994) takipgileri olarak adlandirilir. Cimi’nin 6grencisi Rebi bin Hadi el-
Medhalii’ye atifla Medhaliyye olarak da anilirlar. Selefiligin farkli kollar1 hakkinda daha fazla
bilgi i¢in bkz Roel Meijer (ed.), Global Salafism: Islam’s New Religious Movement (Birlesik Krallik:
Oxford University Press, 2013).

[116] Hassan Mneimneh, “The Spring of a New Political Salafism?” Current Trends in Islamist
Ideology 12 (Hudson Institute, 2011), 33.

[117] Alexei Vassiliev, The History of Saudi Arabia (Londra: Saqi Books, 1998), 469.

[118] Hasan Noorhaidi, “Saudi Expansion, The Salafi Campaign and Arabised Islam in Indonesia,”
Kingdom without Borders: Saudi Political, Religious and Media Frontiers iginde, ed. Madawi al-
Rasheed (Londra, 2008), 275.
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dolayl: olarak elestirilmistir. Yani Selefiler bu tanimin diginda birakilmigtir."!

Dolayisiyla, Pasifist Selefilerin hiikiimdara kosulsuz destek vermelerine ve
her tiirléi isyana karsi ¢ikmalarina ragmen, Arap ayaklanmalarindan sonra
daha savunmaci ve marjinal olduklari s6ylenebilir. Bu durumun olas1 agiklama-
larindan biri, doktrinlerinin BAE tarafindan kat1 olarak goriilmesi ve BAE'nin
Batr'ya satmaya calistig1 dini ilimlilik programini benimsemeye uygun olma-
malaridir."*! Yine de goriiniise bakilirsa BAE, Selefilerin mutlak itaati garan-
tileyen ve siyasi isyandan men eden geleneksel séylemini kendine mal etmeye
ve makasid odakli bir yaklagimin modern gergevesinde yeniden sekillendirme-
ye ¢aligmaktadir. Nitekim bu da BAE’nin elini hukuki-siyasi yonden giiclen-
dirmekte, baris ve modernizme dayandirilan politik imajin1 gelistirmekte ve
uluslararast iligkilerdeki itibarini arttirmaktadir. Diger yandan, Bin Beyye’nin
makasid odakli yaklasimi kendine mal edip siyasallastirmasi da Islam hukuku
modernizmini golgede birakacak yeni bir ideolojik giiciin, Islami bir iislupla
demokrasi ve adalete kars1 ¢ikan modernist bir otoriteryenizmin itici kuvveti
olabilir.

Sonug

Bu makalede, makdsid séyleminin ideolojik sekilde kullanilmasi nedeniyle, teo-
rinin amag odakli esasinin yerine sonug odakl: ve faydaci yorumlarin konuldu-
gu iddia edilmistir. Giderek artan maksat sayisy, siirekli degisen onceliklerin ve
uygun kilavuz ilkelerin eksikligi yliziinden makds:d yaklasimi muglak ve gev-
sek bir metodoloji haline gelmistir. Bu da farkli sonuglara ulagsmak i¢in yanls
uygulanmasina veya kotiiye kullanilmasina yol agmaigtir. Nitekim Bin Beyye’nin
makasid odakli yaklasimi faydaci hedeflere hizmet edecek sekilde 6znel olarak
yeniden yorumlamas: ve 6nceliklerini degistirmesi, hukuk teorisinde etkili bir
reformun yapilamamasiyla sonuglanabilir. Ustelik bu yaklagimin ortaya ¢ikis
amacini gerceklestirme yani onu pragmatik ve ¢agdas toplumun degerleriyle
uyumlu hale getirme firsat1 kagirilabilir. Daha da kétiisii, bunun otokrasiyi des-
teklemek ve insan haklarini ¢ignemek i¢in kullanilmasi, maslahat sdyleminin
megruiyetine golge diistirebilir.

[119] Kristin Smith Diwan, “Who Is Sunni?: Chechnya Islamic Conference Opens Window on Int-
ra-Faith Rivalry,” The Arab Gulf States Institute in Washington, 16 Eyliil 2016, https://agsiw.org/
who-is-a-sunni-chechnya-islamic-conference-opens-win-dow-on-intra-faith-rivalry/.

[120] Mneimneh, “The Spring of a New Political Salafism?” 32-33.
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Ozet

1983 yilinda kurulan Uluslararast Islam Universitesi Malezya
(ITUM), “Bilginin Islamilestirilmesi” (BI) projesi igin bir laboratuvar
olmustur. IIUM’nin teorik modellerini ve pratik uygulamalarini ele
alan bu makalede, “BI” paradigmasina énciiliik eden dgretim iiyeleri
neslinden, onu yayginlastirmaya ¢aligan yeni nesle gecis ortaya ko-

yulmaktadir. Amag, Makds:dii’s-Seria’nin kullanilmasiyla bu gegisin

[*] Hanafi, S. (2021). “Bilginin Islamilestirilmesi’nin Onciiliigiinden Yayginlastirilmasina, Malez-
ya Uluslararasi Islam Universitesi Ornegi”. (Cev. Osman Nuriler). Islam ve Toplum Arastirmalari
Dergisi, Amerika, Say1 1, 61-86. https://doi.org/10.35632/ajis.v38i1.3645.

[**]Beyrut Amerikan Universitesi’nde Sosyoloji Profesorii, Arap ve Orta Dogu Caligmalar1 Mer-
kezi Direktérit ve Islami Caligmalar Programi Baskani olarak gérev yapmaktadir. Uluslararast
Sosyoloji Derneginin bagkanligini yapmigtir (2018-23). Ayn1 zamanda Idafat: the Arab Journal of
Sociology (Arapga) dergisinin editorligiint yapmistir (2017-2022). 2017 yilinda “Arap Diinyasin-
da/Uzerinde Bilimsel Arastirmalarin Sosyal Etkisi Portali”n1 (Athar) kurmustur. Arap Sosyal Bi-
limler Konseyi Yonetim Kurulu Baskan Yardimcilig1 gérevini yiiriitmiistiir (2015-2016). Ecole des
Hautes Etudes en Sciences Sociales-Paris’ten (Sosyal Bilimlerde Ileri Calismalar Okulu) Sosyoloji
alaninda doktora derecesine sahiptir (1994). Poitiers Universitesi, Migrintern ve Fondation Mai-
son des Sciences de 'Homme (Fransa), Bologna ve Ravenna Universitesi (Italya), Chr. Michelsen
Enstitiisti (Bergen-Norveg) ve Doha Lisansiistii Calismalar Enstittisii’'nde misafir 6gretim tiyesi
olarak gorev yapmustir. Din sosyolojisi; ahlak felsefesinin sosyal bilimlerle baglantisi; Filistinli
miiltecilere uygulanan (zorunlu) gég sosyolojisi; bilimsel arastirma politikalar: tizerine ¢ok sayida
kitap, makale ve kitap boliimii bulunmaktadir.
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miimkiin kilindigini, ancak yine de s6z konusu gegcisin bazi ¢eliski-

leri, gerilimleri ve eksiklikleri beraberinde getirdigini ve getirmeye

devam edecegini gostermektir. Makalenin sonunda ise {i¢ noktanin

tizerinde durulmaktadir. ITUM, profesyonel egitimli 6grencilere kar-

s1 Islami yonelimli &grenciler yetistirme konusunda ne derece basa-

rili olmugtur? Makas:d yaklagimini kullanarak Bl’nin yayginlagtiril-

masi ne Slglide bagarili olmugtur? Ve son olarak Bi paradigmasini

hayata gecirmek ¢ogulculugu nasil sekteye ugratabilir?
Giris
Malezya Uluslararast Islam Universitesi (ITUM), 1983 yilinda “Begeri Bil-
ginin Islamilestirilmesi” (BI) olarak adlandirilan yaklagimla kurulmustur.
ITUMnin temelleri, Ismail Fartaki (Virginia’daki Uluslararas: Islam Diigiince-
si Enstitlisi’niin [IIIT] kurucularindan), Abdiilhamid Ebu Stileyman (III'T’nin
simdiki Bagkani) ve Syed Muhammed Nakib el-Attas (Uluslararasi Islam Dii-
siincesi ve Medeniyeti Enstitiisii’niin [ISTAC] kurucusu) gibi énde gelen Islam
alimlerinin gelistirdigi vizyonlar dogrultusunda, “vahiy ve miras” denilen de-

gerleri, sosyal ve beseri bilimlerle birlestirmek amaciyla atilmistir.

Mayis 2018’de IIUM’de yapilan saha ¢alismasindan hareketle yazilmis bu
makalede,™ 38 yillik tiniversitenin hem 6gretim tiyeleri hem de 6grencileri tara-
findan iiretilen program, miifredat ve arastirmalar incelenmekte, BI yaklagimi-
nin nasil uygulamaya koyuldugu ele alinmaktadir. Bu saha arastirmas: kapsa-
minda 42 6gretim iiyesi ve 12 6grenciyle miilakat yapilmis, Seriat Caligmalariile
sosyal ve beseri bilimler alanlarindaki ¢esitli boliimlerin ders icerikleri analiz
edilmis, bu béliimlerde tamamlanan 35 adet yiiksek lisans ve doktora tezinin
igerikleri tahlil edilmis, bu boliimlerdeki 6gretim iiyelerinin yayinlar: ve aras-
tirmalari incelenmis ve son olarak dort derse sahsen katilim gosterilmistir.

Miifredati, egitim kadrosunun aragtirmalarini ve yiiksek lisans ile doktora
tezlerini incelemeden 6nce, genel olarak {iniversiteye iligskin belli bagslh bilgiler
sunulacaktir. Bu siirecte, “BI” paradigmasina dnciiliik eden 6gretim iiyeleri nes-
linden, onu yayginlastirmaya galisan yeni nesle gecis ortaya koyulacaktir. Amacg,

[1] Saha ¢aligmami kolaylastirmak igin verdikleri destek ve bu makalenin ilk versiyonu hakkin-
da yaptiklar1 yorumlar i¢in Katar’daki Hamad Bin Khalifa Universitesinden Profesér Ibrahim
Zein ile IIUM Islami Vahiy Bilgisi ve Insan Bilimleri Kiilliyesinden (KIRKHS) Mohamed El Tahir
El Mesawi ve Iyad Eid’e tesekkiir ederim. Kendileriyle miilakat yapmam i¢in bana zaman ayiran
herkese, ayrica uzun yillar IIUM’de de ders vermis olan ve simdi Southern Denmark Universitesi
Cagdas Orta Dogu Caligmalari Merkezi'nin bagkanligini yiiriiten Jung Dietrich’e bu makalenin ilk
versiyonu hakkindaki yorumlari igin sikranlarimi sunarim.
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Makasidii’s-Seria’nin® kullanilmasiyla bu gegisin mimkiin kilindigini, ancak
yine de s6z konusu gecisin bazi geligkileri, gerilimleri ve eksiklikleri beraberin-
de getirdigini ve getirmeye devam edecegini gostermektir.

IIUM: Bi’nin Laboratuvari

ITUM’nin agildig1 1983 yilindan bu yana toplam 91.000 6grenci mezun olmus-
tur. Cogunlugu yerli, yaklagik yiizde 15’ ise yabanci olan bu mezunlarin hep-
sine konvansiyonel bilgiyle Islami bilgiyi birlestiren bir egitim verilmektedir.?
Universitenin gu anda 117 iilkeden 26.000 kayitli 6grencisi (20.000 lisans ve
6.000 lisanstistii) vardir ve bu 6grencilere 2.000 6gretim tiyesi, 14 fakiilte, 3 ens-
titll ve 2 merkez ile hizmet verilmektedir.

IITUM’nin temel misyonlarindan biri olan “Beseri Bilginin Islamilegtirilme-
si” (BBI ya da BI), iiniversite tarafindan sdyle tanimlanir:

Islam’n diinya goriisiine, temel ilkelerine, etik degerlerine ve norm-
larina uygun sekilde, ¢agdas beseri bilgiyi -vahyedilmis bilgiden
farkli olan- aramak, insa etmek, gelistirmek, uyarlamak, irdelemek,
elestirmek, diizenlemek, yaymak, yeniden yapilandirmak, kullanmak
ve degerlendirmek igin alternatif bir paradigmadir. Tevhit teolojisi,
ontolojisi, epistemolojisi, aksiyolojisi ve etigine dayanan bu alternatif
paradigma, ozellikle Batili sekiiler sosyal ve beseri bilimlerle davra-
nis bilimleri tarafindan temsil edildigi ve insa edildigi sekliyle, doga
bilimlerinin felsefi temelleri ve etik yonelimleri de dahil olmak tizere,
¢agdas insan bilgisinin farkli dallarina elestirel yaklasir... (IIUM tii-
ziigi, alintilayan Hassan 2013, 17)

Bu yaklasimi paylagan bagka tiniversiteler olmasina ragmen,* “Begeri Bilginin
Islamilestirilmesi”, kendisini kiiresel ¢apta “Diinyanin En Iyi Islam Universite-
si” olarak tanitan IITUM nin benzersiz ve tanimlayici 6zelligidir. Batr’'da ve Bat1

[2] Islami hiikiimlerin altinda yatan daha biiyiik maksatlara veya gayelere odaklanan ve ortaya
ictihat (yenilik) koyan bir diisiince ekolii.

[3] Universitenin kapsamli tarihi igin bkz. Ibrahim Zein and Hazizan Noon, “Relevantisation and
Islamisation: The Experience of the Kulliyyah of Islamic Revealed Knowledge and Human Scien-
ces,” IIUM: The Premier Global Islamic University i¢inde (Kuala Lumpur: [IUM Press, 2013), 171-
79; Ibrahim Muhammad Zain, “Issues of Teaching Islam at the International Islamic University of
Malaysia: Practical Reflections and Recommendations in Curriculum Reform for Islamic Sciences
and Humanities,” Towards the Reconstruction of Islamic Studies i¢inde, ed. Radwan al-Sayed, Sari
Hanafi ve Bilal Orfali (Beyrut: Arab Scientific Publishers, 2019), 315-74.

[4] Ornegin, Islamabad>daki (Pakistan) Uluslararast Islam Universitesi (1980) ve Riyad>daki
(Suudi Arabistan) imam Muhammed ibn Suud islam Universitesi (1974). Ancak bunlar Bi etike-
tini kullanmazlar.
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disinda din veya kiiltiir konusunda belirli hassasiyetlere sahip olan tiniversiteler
bulunsa da higbiri bu 6zelligini IUM’nin yaptig1 sekilde éne gikarmaz. Ornek
tniversitelerden biri, “Uluslararasi ve ¢ok kiiltiirlii farkindalik ve cesitliliklere
duyarlilik” ¢agrisiyla bilinen ABD’deki Iowa State Universitesi’dir.?!

ITUM hem Attas hem de Fartiki’nin goruslerini takip etmektedir. Attas daha
ok Islami diinya goriigiinii dogru bir sekilde tesis etmekle ve zihin reformuy-
la ilgilenir. Kendi ifadesiyle, “beden zaten yabanci unsurlar tarafindan ele ge-
¢irilmis ve hastalik icinde titkenmisken, ne ‘asr’ ne de ‘nakil’ istenen sonucu
verebilir. Bilgi biitiiniiniin Islam potasinda yeniden sekillendirilebilmesi i¢in
6nce yabanci unsurlarin ayiklanmasi ve yok edilmesi gerekir” (Attas 1978, 163).
“Beseri Bilginin Islamilestirilmesi” ve diger temel Islami derslerin ilk dénem-
de verilmesi, bu durusun agik bir gostergesidir. Ote yandan Fartki, daha ¢ok
Islami metodolojinin temellerini olugturan bes birlik ilkesinin (Allah’in, yarati-
ligin, hakikat ve bilginin, hayatin ve insanligin birligi) Islami degerlerle biitiin-
lestirilmesiyle, yani epistemolojik siireclerle ilgilenmektedir.! Fartiki’nin daha
etkili olmasinin tek nedeni, arkasinda giiclii ve ulus agir1 bir kurumun™ (IIIT)
bulunmasi degil, incelikli ve diyalog temelli yaklagiminin geleneksel olarak al-
gilandig1 veya anildig: sekliyle Bati bilgisiyle etkilesime daha elverisli olmasidir.

Bu Islami vizyon tiim fakiiltelerde, béliimlerde ve programlarda agik¢a gé-
riilmektedir. Ornegin, beseri bilimler alaninda Sosyoloji ve Antropoloji lisans
programinin misyon bildirisinde, bu programin “biitiinciil ve dengeli bir miif-
redat sundugu, sosyolojik teori ve toplumdaki ger¢ek yasam sorunlarinin am-
pirik analizi konusunda gii¢lii temeller sagladigr” belirtilmektedir. “Programda
sunulan derslere ciddi &lgiide Islami kavramlar, ilkeler, teoriler, yéntemler ve
yaklasimlar ytiklenmigtir.”

Islami degerlerle yiiklenmis derslerin verilmesinden hareketle, Attas’in
6ngordiigii Batisizlagma siirecinden ziyade Fartiki’nin yonteminin izlendigini
soylemek miimkiindiir. Nitekim goriisiilen bazi 6gretim tiyeleri de ayni hususu
vurgulamigtir. Her program i¢in biitiinciil miifredatlar tasarlanmis, iniversite-
deki tiim 6grenciler i¢in zorunlu tutulan derslere fakiilte ve bolimlerin kendi
alanlarina yogunlasan diger dersler eklenmistir. Hepsi, destekleyici ve segmeli

[5] Rosnani Hashim, “Higher Education Curriculum Development for Islamization of Knowled-
ge,” Islamic Economics Education in Southeast Asian Universities iginde, ed. Mohd Nizam Barom
et al. (Kuala Lumpur: IIIT & ITUM, 2013), 52.

[6] A.g.e.

[7] Fartkinin 25 yillik donemdeki etkileri hakkinda kapsamli bir analiz i¢in bkz. Al-Sayyed
Omar, Evaluating the Methodology of Islamization of Knowledge in a Quarter of a Century (Har-
tum: Knowledge Rooting Administration- Ministry of Higher Education and Scientific Research,
2016).
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derslerle birlikte yiiksek Islami egitim ve dgretimin standartlarini ve gereksi-
nimlerini kargilamak iizere tasarlanmigtir. Ornegin, uygulamali bilim 6gren-
cilerinin almak zorunda oldugu dért adet ders vardir: “Islami Diinya Gériisii”,
“Islam>da Bilgi ve Medeniyet”, “Giinliik Yagam Ahlaki ve Fikh1” ve “Yaratici
Diigiinme ve Problem Cézme”. Bunlara yakin zaman énce Malezya ile ilgili “Is-
lam Medeniyetinde Malay Diinyas1” eklenmistir.

Bu makalede, [IUM’nin 6nemli fakiiltelerinden olan ve “Islami bilimleri
diger bilimler” ile baglamay1 amaglayan Islami Vahiy Bilgisi ve Insan Bilimle-
ri Kiilliyesi'ne (KIRKHS) odaklanilacaktir. S6z konusu fakiiltede Islami Vahiy
Bilgisi kismi1 (Fikih ve Fikih Usulii, Kelam ve Karsilagtirmali Din, Kur’an ve
Siinnet Calismalari ile Genel Calismalar boliimleri vardir) ve Sosyal ve Beseri
Bilimler béliimleri (Iletisim, Tarih, Siyaset Bilimi, Psikoloji, Tarih, Sosyoloji ve
Ingiliz Dili ve Edebiyat1) bulunmaktadir.'®’

Gegmiste Sosyal ve Beseri Bilimler alanlarindaki 6grenciler i¢in Vahiy Bil-
gisi alaninda yan dal yapmak zorunlu tutulmaktayd: ve bunun tam tersi di-
ger alanlardaki 6grenciler i¢in de gegerliydi. Bu ¢ok yonlii egitim sayesinde ¢ift
formasyondan yararlanan mitkemmel 6grencilerin yetigtigi, gortustiigiimiiz pek
¢ok kisi tarafindan dile getirildi. Sosyal ve Beseri Bilimlerdeki 6gretim tiyeleri-
nin de ayni sekilde Vahiy Bilgisi alaninda bir diploma almalar: gerekmekteydi.
Ancak 6grenciler ve 6gretim iiyeleri icin bu tiir sertifikalar artik istege baglh
hale geldi.

KIRKHS de su anda 14’4t Arapea dilinde olmak {izere 38 ana ders agilmak-
tadir. Ayrica segmeli hizmet dersleri ve tiim alanlar i¢in zorunlu olan iki ders
-Islami Diinya Gériigii (teorik idealler) ve Aksiyolojik Temeller- sunulmaktadir.
Bunlarin ikisi de Tanrrnin agkinlig1 ve ahlakin evrenselligi ilkelerine dayan-
maktadir. Dikkat ¢eken bir bagka nokta ise Hukuk Fakiiltesi yerine Hukuklar
Fakiiltesi isminin tercih edilmesidir. Zira sadece “beseri hukuk” olarak ad-
landirilan hukuka degil, “vahyi hukuk”a da yer verilmekte, yiiksek lisans ve
doktora 6grencilerinin hukuk alaninda karsilagtirmali sekilde ¢aligmas: tegvik
edilmektedir. ITUM, seriat mahkemelerindeki hakimlerin medeni hukuk bilgi-
lerini arttirmak iizere egitilmesi, medeni hukuk mahkemelerinin seriat hukuku
konusunda egitilmesi,”’ medeni ve seriat hukuklarinin uyumlagtirilmas: alan-

[8] Bu Kiilliye hakkinda kapsamli bir analiz i¢in bkz. Abu-Baker Mohamad Ahmad Mohamad
Ibrahim, The Knowledge Integration and Its Applicability in the University Curricula (Virginia,
ABD: IIIT, 2007).

[9] Seriat mahkemeleri hakimlerine yo6nelik bir yillik resmi egitim ve sertifika programini ilk
baglatan ITUM oldu. Tamir Moustafa, Constituting Religion: Islam, Liberal Rights, and the Malay-
sian State (New York: Cambridge University Press, 2018).
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larinda faaliyet gostermektedir.""!

Universitede ayrica ii¢ enstitii -Helal Aragtirma ve Egitim Enstitiisti (IN-
HART), Islami Bankacilik ve Finans Enstitiisii (IIBF) ve Uluslararas: Islam
Medeniyeti ve Malay Diinyas1 Enstitiisii (ISTAC)- ve Islam Ekonomisi Merkezi
bulunmaktadir. Bunlarin hepsi disiplinler aras1 bir egitim sunmak i¢in hem ba-
gimsiz hem birlikte caligmaktadir. Ornegin, Fen Bilimlerinden gelen 8grenciler,
gida ve isletme ile ilgili Islam hukuku ¢aligmalarinin birlestirildigi Helal Calis-
malar1 alaninda yan dal yapmayi segebilirler (Malezya’da helal sertifikasi isinin
onemi nedeniyle 6grenciler tarafindan sikga tercih edilmektedir). Ancak pek
¢ok 6gretim iiyesi, bu yonelimin 1996’da géreve gelen yeni yonetim tarafindan
degistirildigi ve BI yaklagimina éncelik verilmedigi i¢in serzeniste bulunmus-
tur. Bu degisimin sebeplerinden biri yerel pazar dinamikleri, bir digeriyse Yiik-
sek Ogretim Bakanligrnin ana dal bagina daha fazla kredi zorunlulugu getiren
akreditasyon talebi olmugtur.

Goriistiigiimiiz kisilerin ¢ogunun BI yerine “Islami perspektif” veya “bilgi-
nin biitiinlestirilmesi” kavramlarini kullanmayi tercih ettigini de belirtmek ge-
rekir. ITUM’deki 6gretim tiyelerinin de siirdiirdiigii bu giincel tartisma, Wiebke
Keim imzali harika bir makalede incelenmistir."!Ancak ben burada séylemden
ziyade mevcut uygulamalara (6gretim ve aragtirma) odaklanmaktayim. Nite-
kim Abu-Baker Ibrahim de on bes y1l 6nce bu kavramlarin birbirlerinin yerine
kullanildigina dikkat cekmistir.!?

ITUM’nin kapisiilgilenen tiim adaylara agik olsa da en azindan KIRKHS deki
ogrencilerin ¢cogu Miisliimandir. Sadece Miisliimanlar i¢in zorunlu tutulan kre-
disiz bir ders (Kur’an Tilaveti) ile halka™ veya tahfiz formunda verilen Ortak
Miifredat Faaliyetleri (3 kredi) adl1 bir ders bulunmaktadir. Gayrimiislim &g-
rencilere ise bunlarin yerine diyalog iizerine bir ders verilmektedir. ITUM’deki

[10] IIUM Ahmad Ibrahim Hukuk Fakiiltesinde 2003’ten itibaren “Medeni Hukuk ve Seriat’in
Uyumlastirilmas1” konulu konferanslar iki yilda bir diizenlenmeye basladi (a.g.e.).

[11] Wiebke Keim, “Islamization of Knowledge: Symptom of the Failed Internationalization of the
Social Sciences?” Méthod(e)s: African Review of Social Sciences Methodology 2, no. 1-2 (2 Temmuz
2016): 127-54.

[12] Ibrahim, The Knowledge Integration and Its Applicability.

[13] Her somestrde, IIUMnin genellikle lisansiistii 6grencilerden segerek atadigi koordinatorler
tarafindan icra edilen on adet halka oturumu vardir. Bkz. Nik Md Saiful Azizi Nik Abdullah,
Hanafi Dollah ve Awang Abdul Muizz Awang Marusin, “The Implementation of Usrah in the In-
ternational Islamic University Malaysia and Its Contributions to Holistic Student Development”
(6th International Prophetic Heritage Conference (SWAN) 2018, Nilai, Negeri Sembilan: Penerbit
USIM, Universiti Sains Islam Malaysia (USIM), 2018), 64-75.
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usrall (halka) konsepti, sadece 6grenciler i¢cin degil, 2016’dan itibaren kampiiste
yasayan (Gombak kampiisiinde bunlara “Mahalle” denir) akademisyen harici
Miisliman personel ve 6grenciler icin de {niversitenin camisinde diizenle-
nen enformel Islami egitim halkalarini icermektedir. Nik Abdullah, Dollah ve
Awang Marusin (2018) usra kiiltiiriini ele almig, bunun ITUM’deki tim 6gren-
ciler, 6gretim {iiyeleri ve personelin topluluk anlayisina olumlu katkilarda bu-
lundugunu gostermislerdir.

ITUM’de benimsenen miifredata gegmeden 6nce, 6gretim iiyelerinin calis-
ma kosullarini ve bu universitenin ne ol¢lide uluslararas: nitelik kazandigini
degerlendirmek istiyorum. Bu hususlar sadece 6gretimin kalitesi icin degil,
ayn1 zamanda fakiilte iiyelerinin iirettigi bilginin gesitliligi bakimindan da gok
onemlidir.

Zorlu Calisma Kosullar1

ITUM’deki ¢alisma kosullar1 Malezyanin diger tiniversiteleriyle benzerlik gos-
termektedir. Ogretim goérevlileri dénem bagina 12 ile 15 kredi arasinda degisen
ag1r bir ders yiikil iistlenmekte ve bazen ders bagina 70 kadar 6grenciye egitim
vermektedir. Universite tarafindan saglanan arastirma burslar1 yillik 1.200 ile
2.400 dolar arasindadir. Bu diisiik meblaglar arastirma iiniversitesi olarak faali-
yet gosterilemedigine isaret eder. Derslerin ¢ogunlugu Ingilizce olarak verildigi
i¢in tiniversite baslangi¢ta 6gretim iiyelerini uluslararasi akademik piyasalar-
dan (¢ogunlukla Arap dinyasi, Hindistan ve Pakistan’dan) bulmaya odaklan-
mig, ancak istthdam igin gereken mali kaynaklar siyasi nedenlerden dolay:
azalmigtir." Su anda 6gretim iiyelerinin ¢ogu Malezyalidir. Ornegin Sosyoloji
ve Antropoloji béliimiindeki on 6gretim {iyesinden sadece biri (Gazzeli bir Fi-
listinli) tilke disindan gelmistir. Bazi yabanci 6gretim {iiyeleri, yerlilerin lehi-
ne ayrimci uygulamalar yapildigini bildirmistir. Yerli 6gretim tiyelerinden ¢ok
daha fazla yayini bulunan yabancilar, aragtirma ve seyahat izni alamamaktadir.
Ayrica, otuz yildir Malezya’da yagayanlar da dahil olmak {izere, gogu yabanci
Ogretim tiyesi ITUM ile sadece iilkede kalmalar: i¢in yenilenmesi gereken kisa
vadeli s6zlesmeler imzalamaktadir. Kendileri ve aileleri icin sinirsiz ikamet dii-
zenlemesi bulunmamaktadir. Bu zorlu ¢aligma kosullarina ragmen ITUM, 2020
yilinda Malezya Aragtirma Degerlendirmesinde (MyRA, resmi siralama kuru-

[14] Aile anlamina gelen wusra ortak bir ¢alisma halkasi seklindedir ve Miisliman Kardesler kiiltii-
riinden gelir, ancak IITUM’deki uygulamanin Miisliman Kardesler ile ilgisi yoktur.
[15] Zain, “Issues of Teaching Islam at the International Islamic University of Malaysia.” IIUM’de-
ki galigma sartlarina dair daha elestirel bir degerlendirme igin bkz. Louay Safi, Options: My Jour-
ney Through the Whirlwinds of East and West (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2018), boliim 3.
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mu) bes yildiz (alt1 {izerinden) almigtir.'® Ayrica 6gretim iiyelerinin Ingilizce,
Malayca ve bazen Arapca yayinlar iirettigini de belirtmek gerekir.

(Sinirl1) Uluslararasi Nitelikler

ITUM’nin uluslararasi 6gretim kadrosu hélihazirda sinirli olsa da iiniversite gec-
miste 6gretim iiyesi istihdaminda uluslararasi isimlerden siklikla faydalanmus,
hatta 1980’lerde Amerikan Universiteler Birliginde gozlemci iiyelik yapmistir.
Uluslararasi niteliklerini arttirmaya ¢aligan IITUM, ekseriyeti Giiney Asya, Af-
rika ve Korfez iilkelerinden gelen ¢ok sayida uluslararasi 6grenciyi kabul et-
mektedir. KIRKHS nin girisinde, 2018 QS Diinya Universiteler Siralamasi’nda
Teoloji alaninda 31’inci siraya yiikseldigini duyuran biiyiik bir pankart asilidir.
I[TUM’nin miitevelli heyeti, Malezyal: yetkililer ve akademisyenlerin yani sira
cesitli Islam {ilkelerinden ve Japonya’dan gelen temsilcilerden olusmaktadir.
ITUM Arap iilkeleriyle iyi iligkiler kurmaya 6zen gostermektedir. Malezya'nin
Ingilizlerden bagimsizligini kazandig1 dénemde birgok Malay 6grencinin Ka-
hire’deki El-Ezher Universitesi ile Suriye’deki Sam Universitesine Seriat ve
Arapga egitimi i¢in gittigi hatirlatilmaktadir. ITUM Rektorit Mohd Daud Bakar,
Kuveyt Universitesi'nden Seriat lisansi almis, “seriat y1ldiz1” ve “Malezya Islami
finans piyasasinin diinyadaki el¢isi”!” olarak taninmig bir isimdir. Diger bazi
ITUM mezunlar: da yetkili gorevliler ve 6nemli is adamlar1 olarak Malezya’da
ve yurt disinda iyi yerlere gelmislerdir. Ornegin, Bosnia Bank International’in
CEO»>su Amer Bukvic, 1996 yilinda KIRKHS’den mezun olmustur.

ITUM sadece Malezyali akademisyenler i¢in degil, EI-Ezher’den veya Avrupa
ve Amerika’daki diger 6nemli {iniversitelerden mezun olan Arap, Hintli ve Pa-
kistanli akademisyenler icin de bir merkez olmanin biiyiik faydasini gormistiir.
Ancak simdilerde uluslararasi niteliklerini ciddi 6lgtide kaybetmis durumdadir.

Su anda ITUM biinyesindeki farkli birimler tarafindan yayimlanan 13 adet
hakemli akademik ve entelektiiel dergi vardir. Ancak IIUM™nin sadece Al-
Shajarah, Journal of the International Institute of Islamic Thought and Civilizati-
on adli dergisi ISI (Web of Science) indeksi kapsamindadir. Hatta bu, tilkedeki
IST indeksli tek sosyal bilim dergisidir. The Intellectual Discourse, International
Medical Journal Malaysia (IMJM) ve Asiatic: IIUM Journal of English Langua-
ge and Literature dergileri basta SCOPUS olmak tizere pek ¢ok veri tabaninda

[16] http://www.iium.edu.my/news/iium-receives-5-star-recognition-of-ma-laysia-research-
assessment-myra-2020 ve https://the-european.eu/story-12028/empowering-islamic-with-
knowledge.html.

[17] Patricia Sloane-White, Corporate Islam: Sharia and the Modern Workplace (New York: Camb-
ridge University Press, 2017), 43.
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indekslenirken,™ diger bazi dergiler de el-Mandumeh (Suudi Arabistan) gibi
¢esitli veri tabanlarinda indekslenmekte ya da 6zetlenmektedir.

Konvansiyonele Karsi Biitiinlestirilmis Miifredat

Islami perspektifin derslere nasil entegre edildigini degerlendirmek iizere Si-
yaset Bilimi, Psikoloji ve Medya Calismalar1 béliimlerinin ders planlarini (iz-
lencelerini) sistematik bir sekilde topladim. Ayrica Mohamed Aslam Haneef’in
(2013) Ekonomi bolimii ile ilgili yaptig1 arastirmaya da basvurdum. Asagida
daha ayrintili olarak inceledigim su dort kategoriye odaklandim: izlencelerdeki
referans (ders kitab1 veya makale) eserler, ders tanimlarinda kullanilan termi-
noloji, hedefler ve 6grenme giktilar1 ve derslerin unsurlari. Ogrenme ¢iktilarin-
da, gogu zaman ya Islami perspektifin Batili perspektifle benzer ve zit yonlerini
ele alan ya da Islami perspektife baglica deginen veya dikkat ceken ciimlelere
rastlanmaktadir. Ornegin, “Siyaset Diigiincesi II” dersinin taniminda, “Bat1 ve
Islam siyaset diisiincesi arasindaki epistemolojik ve ideolojik farkliliklarin vur-
gulandig1” ve amacin “dgrencilere temel Islami siyasi kavram ve kurumlarin
gelisimi ve bunlarin ¢agdas baglamdaki 6nemi hakkinda bilgi vermek” oldugu
belirtilmektedir.

ITUM ve Bl kapsamindaki on farkli program égrenme ¢iktisindan biri, “Ilig-
kilendirme ve Biitiinlestirme” kavramiyla ifade edilir ve su sekilde agiklanir:
“Asiricilik, sapkin 6gretiler, insan haklar: sorunlari ve dinler i¢i ve arasi ¢atis-
malara kars1 ¢6ziim yaklagimi sunma becerisi. Usiilii’d-Din ilkelerini felsefe, Is-
lam diisiincesi, medeniyetler, ideolojiler ve diger dinlere dair arastirmalarla bii-
tiinlestirme becerisi.” Universitenin “Islami” ders kitaplar1 ve referans eserleri
genellikle III'T, ITUM ya da yerel yayinevleri tarafindan basilmaktadir. “Biitiin-
lestirme” siireci iki farkli yonde isler: Biri beseri ve sosyal bilimlere Islami bir
bakis agis1 kazandirmak, digeriyse Islam fikhi ve ahlakini cagdas sosyal, siyasi
ve ekonomik gercekliklerle daha yakindan iligkili hale getirmek (“Iliskilendir-
me”). KIRKHS nin eski dekani Ibrahim Zein (2014), bir biitiinlestirme yontemi
olarak bir¢ok dersin tiniversitede se¢meli ya da ana dallarin bir pargas: olarak
bir¢ok farkli boliime hizmet edecek sekilde 6gretildigini, Makds:dii’s-Seria ile il-
gili zorunlu bir ders verilmese bile, bunun kavramsal olarak ders okumalarinin
i¢ine iglendigini belirtmistir.

Gortigtilen kisiler, iligkilendirme ve biitiinlestirme konusunda pek ¢ok 6rne-
ge deginmistir. Bir siyaset bilimi profesorii, 6grencilerine Islam mirasin1 giincel

[18] Mohamed El-Tahir El-Mesawi, “Promoting Islam through Research and Publications: Theses
and Journals,” [IUM: The premier Global Islamic University i¢inde, ed. Zaleha Kamaruddin ve A.
Rashid Moten (Kuala Lumpur: IIUM Press, 2013), 139-152.



70 AJIS / ISLAM VE TOPLUM ARASTIRMALARI DERGIiSi, AMERIKA

uluslararasi iliskilerle uyumlu olacak sekilde kavramsallastirmayi nasil 6gretti-
gini gostermis, bugiin bir yap1 degil bir norm olarak anladig1 darii’l-Islam kav-
ramina atifta bulunmustur. Ekonomi alanindan bir bagka profesor ise vakifla-
rin Islami mikrofinans modelinin ayrilmaz bir pargasi oldugunu vurgulamistir.
Asagida da gorecegimiz tizere IIUM, Muhibah (kabaca tanimlamak gerekirse
birlikte yasama ruhu) gibi kavramlarin geligtirilmesi i¢in bir laboratuvar olarak
calismakta, cok kiiltiirlii ulus ingasina yonelik politikalar sunmaktadir." Asa-
g1da Islami perspektifle ilgili dort kategori yer almaktadir.

Birinci Kategori: Konvansiyonel Dersler

Bunlar BI kapsamina dahil olmayan derslerdir. Toplam ders sayisinin iigte
birini olusturan bu derslerin teknik yapilar1 nedeniyle Bl ile biitiinlestirilmele-
ri miimkiin degildir. Bunun bir 6rnegi, derslerin yiizde 60’ 1nin konvansiyonel
oldugu Medya Caligmalar: boliimiidiir. Asagida da goriilecegi tizere, Psikoloji
yiizde 13’liik konvansiyonel ders agirligiyla Islami perspektifin ileri diizeyde
biitiinlestirildigi bir alanken, Siyaset Bilimi yiizde 35 ile ortalarda yer almak-
tadir. Islami perspektiflere hi¢ deginmeden verilen bir teori dersi gibi sasirtici
ornekler de yok degildir.

fkinci Kategori: Kisith Biitiinlestirme

Bir derste Islami perspektiflere referans vermek zorunlu olmaktan ziyade tav-
siye niteliginde kaliyorsa, 6grenme ¢iktist olarak belirlense bile bununla ilgili
tartigmalar siniflara taginmiyorsa, bu basligin altinda degerlendirilir. Psikoloji
ve Siyaset Bilimi derslerinin neredeyse {igte biri bu kategoridedir, Medya Calis-
malar1 ile Ekonomi’de ise tam tersine ¢ok daha diisiik oranlar goriiliir.

Ugiincii Kategori: Yogun Biitiinlestirme

Bir ders Islami perspektife atifta bulunmay1 gerektirdiginde ve s6z konusu bakisg
agist oturumlarin ¢ogunda yer buldugunda bu kategoride degerlendirilir. Bu
kategorinin tepesinde, derslerin yiizde 44’iinlin kayda deger ol¢iide biitiinlesti-
rildigi Psikoloji bulunur. Ardindan sirastyla Ekonomi,®” Siyaset Bilimi ve Med-
ya Calismalar1 gelir. Bu kategorideki biitiinlestirme diizeyiyle ilgili bir 6rnek

[19] Ornegin bkz. Rosnani Hashim, “Intellectualism in Higher Islamic Traditional Studies: Impli-
cations for the Curriculum,” American Journal of Islamic Social Sciences 24, no. 3 (2007).

[20] Haneef dersleri siniflandirirken dort degil bes kategori kullanir. Ancak ben “orta diizeyde
biitiinlestirme” ve “karsilagtirmali konvansiyonel ve Islami perspektif igerikleri” kategorilerini tek
bir kategoride (yogun biitiinlestirme) topladim.
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verelim. “Ogrenme Psikolojisi” dersinin agiklamasinda su ifadeler yer alir: “Bu
perspektiflerin Islami baglamdaki gegerliligi ve uygulamalar1 (6rnegin, Kur’an
6grenme ve ezberleme) bu dersin geneline entegre edilmistir.” Bu kategorideki
39 derste “Islam etigi” veya “Islam ahlaki ve adabi’na sik¢a deginilir. Ayrica
bunlarin ¢ogunda, her bir ders oturumunun sonunda yapilan agiklamalarda
Islami perspektifi iki sekilde cagristiran maddeler bulunmaktadir. Birincisi, Is-
lami bakis acis, genellikle “Batili” felsefeler, teoriler, yontemler, uygulamalar ve
bir disiplinin tarihi olarak tanimlanan seylerin zitt1 olarak sunulur. “Batil: fikir
ve yaklagimlara Misliitmanlarin verdigi tepkilerin incelenmesi” bu 6rneklerden
biridir. Buradaki “Islami perspektif”, dersteki bilgilerin gegerliligine dair yerel
Olcekte Ornek tiirlerinden biridir. Yahut bu tiir ikilikler olmaksizin, benim bu
perspektifin yayginlastirilmasi olarak adlandirdigim yontem kullanilir. Bunun
bir 6rnegi olan “Cagdas Islam Siyaset Diisiincesi” dersinin amaci, “sagdas Miis-
liiman akademisyen ve aktivistlerin Islam Siyaset Diigiincesi’nin gelisimine kat-
kilarini tartigmak ve fikirlerini karsilagtirmak” olarak belirtilmektedir.

Dérdiincii Kategori: Biitiiniiyle Islami I¢erikler

Bir dersin baglhiginda “Islami” ibaresi varsa, rnegin “Sosyoloji ve Antropoloji’de
Islamilegtirme Meseleleri” isimli yiiksek lisans dersi ve “Islam Sosyolojisi” isim-
li doktora dersi bu kategoride degerlendirilir. Tablo 1 ve Sekil I'de (asagida)
gortildigi gibi, bu dordiincii kategoride birka¢ ders bulunmaktadir. Siyaset

» o«

» “Gagdas
Giineydogu Asya’da Islam”, “Islami Uluslararasi Iligkiler Teorisi”, “Islam Diin-

Bilimi'nde alt1 ders (“Kamu Yonetiminde Islami Ilkeler ve Pratikler

yasinda Islah/Tecdid Hareketleri”, “Cagdas Islam Siyaset Diisiincesi” ve “Siya-
set Biliminin Islamilestirilmesi”) vardir. Psikoloji alanindaki derslerin yarisi bu
kategoriye girerken (“Islam ve Psikoloji”, “Psikolojiye Islami Bakis Lisans Semi-
neri” ve “Din Psikolojisi”), Medya Calismalarrnda ise sadece iki ders (“Kur’an
ve Siinnette Iletisimin Temelleri” ve “Miisliiman Basin”) bulunmaktadir. Dér-
diincti kategorideki bazi dersler 6grencileri dindar olmaya tesvik etmektedir.
Ornegin, “Islam ve Psikoloji” dersinin tanimi gu sekildedir: “Bu derste 6gren-
cilere, insan davranislarina ve zihinsel siireglerine iliskin ‘bilimsel’ ve Islami
yaklasimlar, ruhun roliinii ihmal etmeden aktarilir... Derste ayrica, 6grencilerin
birer abid ve Allah’in halifesi olarak rollerini yerine getirme kapasitelerini arttir-
mak igin psikolojiyi bir arag olarak kullanmalar: 6gretilir” (vurgu bana ait).

Ogrencilerin bu tiir bilgi biitiinlestirmesiyle nasil karsilagtigini gdsteren bir
vaka caligmasini ele alalim. Islam Ekonomisi lisans1 veren Ekonomi béliimiin-
de dgrenciler, entegre edilen Islami perspektiflerin yani sira fikih ve fikih usulii
tizerine 18 saat, diger Islami derslerden de 12 saat ders alirlar. Dolayisiyla Islam
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odakli egitim saati, bu diplomay1 almak i¢in gereken toplam saatin yiizde 16’sin1
(128 saatte 20 saat) olusturur.?! Haneef ve Amin’in (2013) aktardigina gore, bu
lisans programaina iligskin disaridan yapilan bir teftis kapsaminda, konvansiyo-
nel derslerin sayis1 ve derinligi (ders planlari ve sinav sorulari ele alinarak) in-
celenmis, sonug olarak bu programin uluslararas: standartlara yakin ve yeterli
oldugu ifade edilmistir.

Genel olarak ders izlencelerinde kullanilan referanslar oldukga eskidir. Bun-
larin ¢ogu 2000 y1l1 6ncesine aittir ve son bes yil icinde yayimlanan ¢aligmalara
nadiren atifta bulunulur. Bazi 6gretim iiyeleri de Islam mirasina iligkin antolo-
jilerin yetersiz olduguna dikkat ¢ekmistir. Nitekim bu husus genel olarak Abu-
Baker Ibrahim ve Abdiilhamid Ebu Siileyman tarafindan da dile getirilmis, IIIT
ve IIUM nin yogun ¢abalarina ragmen diizgiin ders kitaplarinin eksik ve yeter-
siz oldugu soylenmistir.??

Tablo 1. Segilen disiplinlerde BI kategorilerine gore ders sayilar1.?

Disiplin Siyaset | Psikoloji | Medya | Ekonomi | Toplam
Bilimi

Konvansiyonel 17 6 24 9 56

Kisitl Biitiinlestirme 17 16 6 48

Yogun Biitiinlestirme 8 20 7 39

Biitiiniiyle islami icerik 6 3 5 16

Toplam 48 45 39 27 159

Sekil 1. Segilen disiplinlerde Bi kategorilerine gére ders yiizdeleri.

Simdi de iki vaka ¢aligmasini, Ekonomi ve Psikoloji boliimlerini derinlemesine
inceleyelim.

Ekonomi: IIUM nin Basar1 Hikayesi

Ekonomi béliimiinde hem konvansiyonel ekonomi hem de Islam ekonomisinin

[21] Mohamed Aslam Haneef, “Teaching of Economics at IIUM: The Challenges of Integration
and Islamization,” Islamic Economics Education in Southeast Asian Universities iginde, ed. Mohd
Nizam Barom vd. (Kuala Lumpur: IIIT & IIUM, 2013), 95.

[22] Bkz. Ibrahim, The Knowledge Integration and Its Applicability ve Abdiilhamid Ebu Siileyman,
“An Islamic University and Activating Higher Education between Theory and Practice: The Inter-
national Islamic University Is a Model,” Journal of Islamization of Knowledge, no. 26 (2008)

[23] Bunlar lisans dersleridir. Sadece Siyaset Bilimi bolimiinden hem lisans hem lisanstistii dersler
se¢ilmigtir.
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ogretildigi lisans, ytliksek lisans ve doktora seviyelerinde programlar sunulmak-
tadir. Yitksek lisans programinda bolimiin “Ekonomi alanina konvansiyonel ve
Islami yaklagimlar1 birlestiren lisansiistii ¢alismalar sundugu” agikga belirtil-
mekte, boliimiin genel misyon beyaninda ise ¢agdas ekonomiyi anlama ve yon-
lendirme ¢abalarinda ilahi rehberligin esas alinmasini saglamak adina 6greti-
lerin Islam’a dayandirildigi vurgulanmaktadir.? O halde ekonomide “Islami”
olan: yayginlastirmak istedikleri sdylenebilir mi? Fakiiltede verilen derslerin
ticte biri konvansiyonel nitelikteyken, digerleriyse ya konvansiyonel ve Islami
ekonomiyi biitiinlestirmekte ya da biisbiitiin Islam merkezli sunulmaktadir (bu
derslerin bagliklarinin yiizde 20’sinde “Islami” kelimesi geger, 6rnegin “Islami
Politik Ekonomi”). Ogrencilerin mezuniyet sonrasi durumlarina iligkin ¢alig-
malarda da gosterildigi tizere,?” bu béliim mezunlarinin istthdam konusunda
diger boliimlere kiyasla daha basarili oldugu goz 6niine alindiginda, s6z ko-
nusu karma yaklagimin Malezya ekonomisinin bi¢im ve standartlarina uygun
oldugu anlagilmaktadir. Patricia Sloane-White’in tabiriyle “seriat jenerasyonu”,
ITUM™nin de ciddi katkilariyla biiyiiyen Islami biirokrasi ve hukuk sisteminde
(hem medeni hem seriat) istihdam edilmektedir.?®

Goriistiiglim bazi 6gretim {iyeleri, daha genis kapsamda ¢ok kiiltiirlii Ma-
lezya toplumuna faydali olmaya caligtiklarini belirtmistir. Nitekim bunun ge-
nel olarak Malezya (Kuala Lumpur) toplumunun isleyisine yansidigini ben de
gozlemledim ve bununla ilgili {i¢ tane 6rnek vermek istiyorum. Birincisi, Kuala
Lumpur’da gittigim ii¢ ayr1 Islami bankada, Miisliiman Malaylarla sinirli kal-
mayan, gayrimiislim Cinlilerin de dahil oldugu ¢ok ¢esitli bir miisteri profiliyle
karsilagtim. Bu durum, Islami davranis bigimleriyle ana akim ekonomi arasin-
da bir tiir biitiinlestirmenin varligina isaret ediyor olabilir. Ote yandan, Arap
tilkelerinde goériigtiigiim bazi kisiler, bankacilik sektoriinii Islami agidan asgari
diizeyde kalmaya yonelttigi icin (6rnegin, konvansiyonel ve dolayisiyla Islami
olmayan sermaye piyasasi araglari ve tiirevlerini kullanma egilimi) ITUM’yi
elestirdiler. ikincisi, bir girketin Turizm Bakanlig1 tarafindan “seriata uygun”
kabul edilmesi i¢in gereken kriterler hakkinda arastirmalar yapilmis, buna gore
bir¢ok igletmenin kapsam dig1 kalacag: fark edilmistir. Akabinde “seriat dostu”
adiyla yeni bir kavram olugturulmus, 6rnegin restoranlarinin birinde alkol ser-
visi yapan digerinde yapmayan oteller bu kategoriye alinmigtir. Ugiinciisii, s6z
konusu fakiilte biinyesinde 1994 yilina kadar Journal of Islamic Economics (Islam

[24] Burada “gagdas ekonomik faaliyetlerin anlagilip yonlendirilirken ilahi rehberligi uygulama
cabalarina katkida bulunmak amaciyla, Islami kaynaklara iligkin saglam bir temel kazanan 6g-
rencilerin elestirel diisiinme yeteneklerini gelistirmek hedeflenir.”

[25] IIUM Alumni Tracer Study, Alumni and Career Services Division, 2012.

[26] Sloane-White, Corporate Islam, 38.
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Ekonomisi Dergisi, yayina baslama yil1 1984) baslikl1 dergi ¢ikarilmais, sonra-
sinda kapsami genisletilerek International Journal of Economics, Management
and Accounting (Uluslararasi Ekonomi, Yonetim ve Muhasebe Dergisi, [JEMA)
ismi verilmis ve konvansiyonel ekonomi Islam ekonomisiyle harmanlanmistir

(ya da bagka bir ifadeyle Islami olan1 yayginlagtirmaya ¢aligilmistir).

Saha ¢aligmalarimdan hareketle, IIUM Ekonomi boliimiiniin #i¢ belirgin
ozelligi oldugunu séyleyebilirim: Birincisi, Islam Ekonomisi, ilgili alanlarda
uzmanlagan Ekonomi ve Isletme Fakiiltesi’nin bir parcasidir. Islam diinyasin-
da bir¢ok Islam ekonomisi béliimii, geriat fakiiltelerinin biinyesinde yer alsa da
buradan mezun olanlarin ekonomik egitiminin zayif oldugu, iretilen aragtir-
malarinsa 6zgiinliik ve yenilik bakimindan yetersiz kaldig1 hakkinda ciddi bul-
gular s6z konusudur. Baloufi ve Bilaas, tiretilen pek ¢ok arastirmadaki tekrar-
lar1 ortaya koyan oldukga iyi atif analizi ¢aligmalar: yiirtitmiiglerdir.?” Ayrica,
al-Manduma veri tabanini kullanarak Suudi tiniversitelerini inceledigim kendi
arastirmam, Mekke’deki Ummiilkura Universitesinde (ITUM’de oldugu gibi
burada da Islam ekonomisi programi Ekonomi ve Isletme Fakiiltesi biinyesinde-
dir) yapilan nitelikli aragtirmalar ile ayni kurumun Seriat Fakiiltesi programlari

arasinda ciddi farklar oldugunu gostermistir.

ITUM’de goriistiigiim bazi kisiler, éiniversitede verilen ekonomik egitimin
pek de yeterli olmadigini belirtmistir. Haneef ve Amin’e (2013) gore, Islam
ekonomisi derslerini veren dgretim gorevlilerinin ¢ogu, Islam ekonomisinden
ziyade fikih ve geriat alaninda egitim almigstir. Ustelik miifredatin biraktig:
izlenimlere gore Islam ekonomisi ile Islami bankacilik ve finans dzdeslestiril-
mekte veya denk sayilmakta, Islam ekonomisini fikhin hukuki yénleriyle (ve
hatta fikhin temel 6nermelerinden ziyade nihai hiikiimleriyle) iliskilendirme
egiliminin yaygin oldugu dne siiriilmektedir. Goriisiilen kisilerden bazilar1 ise
iniversitenin programda “medeniyet odakli” bir bakis a¢is1 saglayabilmesi icin
“Islami” igerikleri diigiince ve tarihi de kapsayacak sekilde cesitlendirmesi ve
genisletmesi gerektigini ifade etmistir. Islam ekonomisi alanindaki &gretim
gorevlilerinin durumunu inceleyen bir ¢aligmanin ara raporunda, ¢ogunun
seriat gegmigine sahip olduguna dikkat ¢ekilmis, Bat’'da egitim alanlarla se-

riat egitimi alanlar arasindaki bu dengesizligin, miifredat: ¢agdas disiplinlerle

[27] Ahmed Belwafi ve Abdel Razzaq Belabbas, “Knowledge Production of Researchers in Islamic
Economics of the Global Financial Crisis: An Analytical Study” (International Scientific Confe-
rence: The Global Financial and Economic Crisis from an Islamic Economic Perspective, Amman,
2010) (Arapga).
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biitiinlegtirme agisindan olumsuz etkilere sebep olabilecegi belirtilmistir.”®! Di-
gerleri de seri meseleleri sadece hukuki konularla sinirlamanin indirgemeci bir
yaklasim oldugunu, bunun ekonomi gibi karar alma siireglerine odaklanan sos-
yal bilimler i¢in iyi islemeyebilecegini savunmustur. Ayni nokta, IIUM Ekono-
mi Fakiiltesi’nde ikili bir yaklagimin benimsendigine isaret eden Mustafa Omar
Mohammed tarafindan da dile getirilmistir. Bir tarafta Batr’dan mezun olanlar
“hakikat bilgisi’nden yoksunken, 6biir tarafta seri egitim alanlar, birincil kay-
naklarin 15181nda kavram ve ilke tiiretip etkin bir sekilde ampirik (vaz’i) arastir-
ma yapmak icin gerekli glincel metodolojik araglardan yoksundur.?’!

Tim bu hakl: elestirilere ragmen IIUM, cift ana dal yapmaya elverisli bir
kurum olmaya devam etmektedir. Zira IITUM’deki pek ¢ok 6gretim tiyesi, Va-
hiy Bilgisi bolimiindeki programlardan birinde yan dal yapmuistir. Bu bélimiin
kadrosunda bulunan ve ekonomik meseleler hakkinda goriis bildirmek isteyen
bir akademisyen, kendisiyle yaptigim goriismede Ekonomi boliimiinden bazi
dersler aldigini, bu sayede ilgili konularda nitelikli dini goriisler tiretebildigini
belirtmistir. Daha sonra Bitcoin ve kripto paralar iizerine yaptig1 calismay1 be-
nimle paylasmis, bunun sanal para birimleriyle Islam diisiincesinin uyumunu
ele alan ilk ¢alisma oldugunu ifade etmistir. Seriat ile diger boliimler ve fakiilte-
ler arasindaki bu akiskanlik, IIUM nin benzersiz bir 6zelligi olarak géze garp-
maktadir.

Ikincisi, [IUM Islam ekonomisinde teori ve pratik arasindaki boslugu dol-
durmaya calisan kritik bir merkeze déntismektedir. Universite kiitiiphanesin-
deki Islamic Economics Database (Islam Ekonomisi Veri Tabani) biinyesinde
bulunan, 1994-2005 yillar arasinda Islam ekonomisi ve finansiyla ilgili yazil-
muis yaklagik 5.000 yayinlik koleksiyonla ciddi ve zengin bir kaynak olusturul-
mustur.”” Bu sayede Islam ekonomisi iizerine Muhammed Umer Chapra, Anas
Zarka, Monzer Kahf, Muhammed Najtullah Siddiqi, Abbas Mirakhor, Muham-
med Akram Khan, Mabid Ali Al-Jarhi ve sadece bir yil misafir profesor olarak
orada bulunan Masudul Alam Choudhury gibi 6nemli 6gretim iiyeleri degerli
arastirmalar yapmaktadir. IIUM biinyesinde yapilan 6nemli arastirmalardan
biri, yine Ekonomi béliimiinde geng bir 6gretim iiyesi olan Mohd Mahyudi
Bin Mohd Yusop tarafindan yiiriitiilmekte ve Islam ekonomisi bilimini ¢ag-
das ekonominin isleyisine yaklastirmaya odaklanmaktadir. Ekonomi ¢alisan

[28] Mustafa Omar Mohammed, “Integrating Al-Turath al-Islami to Modern University Curri-
culum: Issues and the Need for a Benchmark,” Islamic Economics Education in Southeast Asian
Universities i¢inde, ed. Mohd Nizam Barom et al. (Kuala Lumpur: IIIT & IITUM, 2013), 74-89.

[29] A.g.e.

[30] Mohd Mahyudi, “Rethinking the Concept of Economic Man and Its Relevance to the Future
of Islamic Economics,” Intellectual Discourse 24, no. 1 (2016): 111-32.
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akademisyenlerin hem homo economicus hem de homo islamicus kavramlarini
kullanmaktan vazge¢mesi gerektigini 6ne siiren Yusop, alternatif olarak “Ev-
rensel Insan” olarak adlandirdigi kavrami énermektedir.®" Bunu séyle agiklar:
“Temel sorun Islam ekonomisinin felsefi esaslarinda veya paradigmasinda degil,
Islam ekonomisinin mikro temellerinde yani ekonomik insan anlayigindadir.”*?
Nitekim bu durus Islam ekonomisini yayginlagtirma hedefiyle de uyumludur.

Ugiinciisii, epistemolojinin de tesinde mikroekonomi konularini incele-
dik¢e daha fazla karmagiklik goze ¢arpmakta ve ampirik ¢alismalara ihtiyag
duyulmaktadir. Bu baglamda IIUM’deki birgok 6gretim iiyesi, ¢aligmalarinda
Islami bankaciliga iliskin epistemolojik tartismalarin 6tesine gegmekte ve sos-
yoekonomik yasamin ¢esitli alanlarini ilgilendiren meseleleri ele almaktadir.
Bunlarin arasinda Islami mikrofinans, zekat (servet {izerinden alinan vergi),
sadaka, karz-1 hasen (karsiliksiz borg), vakif (bagis), mikro-tekéfiil (karsilikli
sigorta), yoksulluk, aclik, refah, “disiik performansl” Islam ekonomilerinde
toplumlarin siirdiiriilebilirligi, sagduyulu tiiketim ve {iretimi tesvik eden, ik-
lime duyarl hisse senetlerinin seriat esaslarina gore belirlenmesi gibi konular
bulunmaktadir.

Goriistiigiimiiz kisiler, Islam ekonomisinin etik bir ekonomi bilimi oldu-
gunu savunan (ayni zamanda bir¢ok yoniine de saglam elestiriler getiren) tinlii
Alman ekonomist Volker Nienhaus'un etkisine gururla deginmistir.®® Bazi
akademisyenler, Islam ekonomisindeki eksiklik ve yetersizlikleri olduk¢a ciddi
sekilde ele almakta, tarim ve iiretim gibi ekonomik sahalarda gelisim goste-
remeyen Islami finans sektdrlerine iliskin tutarli elestiriler sunmakta ve refah
iktisadindaki bosluklar1 doldurmaya ¢aligmaktadir. Bir bagka 6nemli elestiri de
Malezya’da uzun siire Islam ekonomisi iizerine galigan Patricia Sloane-White
tarafindan dile getirilmistir. White evvela zekat kurumundan 6vgiiyle bahsetse
de sosyal ve ekonomik kalkinmaya ¢6ziim olarak dogrudan kurumun ayricalik-
I hale getirildigini, dolayisiyla Islami Kurumsal Sosyal Sorumluluk’un etkisi-
nin devletin toplumsal politikalarinin 6niine gectigini iddia etmistir. Ona gore
bu durum, “gittikce muhafazakarlagsan, mali ve finansal yonden gii¢lii, Miislii-
manlarin kamusal ve 6zel hayatlari ile gayrimuslimler tizerinde sosyal kontrol
sahibi olmaya ¢aligan bir Islam versiyonu” iiretmektedir.?!

[31] Mohd Mahyudi ve Enizahura Abdul Aziz, “Method and Substance of Islamic Economics Revi-
sited,” Journal of King Abdulaziz University: Islamic Economics 31, no. 1 (2018): 33-50.

[32] Mahyudi, “Rethinking the Concept of Economic Man.”

[33] Volker Nienhaus, “The Reform Agenda of Mainstream Economics: Importance, Relevance,

and Obstacles for Islamic Economics,” Journal of King Abdulaziz University: Islamic Economics 2,
no. 32 (2019): 89-97

[34] Sloane-White, Corporate Islam, 192.
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Son olarak ITUM™nin Islam ekonomisinde basarili olmasi beklenmektedir.
Nitekim Rektér Mohd Daud Bakar, Islami finans alaninda ¢aligan énemli bir
akademisyendir. Bakar'in ilk kitabi olan Islami Finansta Din Alimleri baslikli ga-
ligmasi, Kiiresel Islami Finans Odiilleri (GIFA) tarafindan “2016 Yilinin Islami
Finans Kitab1” olarak se¢ilmistir.

Psikoloji: Ruhu Biitiinlestirmek

Kimilerine gore psikoloji, insani fiziksel bedeni, duygulari, diisiinceleri ve dav-
ranislarindan ibaret goriir ve ruhu yok sayar. Ancak IIUM’de 6grencilere sii-
rekli olarak ruha 6nem vermek ve klinik uygulamalarda dinin ve maneviyatin
roliinii kabul etmek 6gretilmektedir. Bu odaklanma, genel olarak son yillarda
benzer arastirmalarin artmasiyla paralellik gostermektedir. Maneviyat ve din
ile klinik uygulamalar: biitiinlestirme ¢abalarinin 6nemli 6l¢iide yayginlastigi
gorilmektedir.’” Gorigtigimiz isimlerden biri, bir ddnem KIRKHS de ¢alig-
mis, Uluslararast Miisliiman Psikologlar Dernegi’nde baskanlik yapmis, Islami
psikolojinin babasi kabul edilen merhum Profesor Malik Bedri’nin mirasini ha-
tirlatmigtir. Psikoloji alaninda Bl ile ilgili programi Bedri belirlemistir:

Biz psikofizigi, gorme ve isitme fizyolojisini veya goz-kulak anatomi-
sini Islamilestirmek istiyor degiliz. Yahut beyindeki sinir iletici sero-
toninin uyku diizenimizdeki ve biyolojik saatimizdeki islevini, enerji
seviyemizde noradrenalin hormonunun roliinii, kafein, alkol veya
eroinin insanin sinir sistemi tizerindeki etkisi hakkindaki ¢aligmala-
r1 da Islamilestirmemiz gerekmiyor. Kendi Islami istatistiksel psiko-
lojimizi gelistirmemize ya da deger yargisiz 6grenme teorilerine kars:
etik bir savag agmamaiza gerek yok. Bu tiir alanlar psikoloji ve diger
pozitif bilimler arasinda kalan “sahipsiz topraklar”dir. Ancak kisi-
lik teorileri, anormallik psikolojisi, hiimanist psikolojinin tamami ve
onun dayandig varoluscu felsefe, psikanaliz, psikoterapi ve kiiltiirel
psikoloji ekolleriyle ilgilendigimizde [{slamilestirme] yapiyoruz.>®

Goriisme yaptigimiz isimlerden bir baskasi, Freudyen psikanalizin muhalifi

[35] Amber Haque et al., “Integrating Islamic Traditions in Modern Psychology: Research Trends
in Last Ten Years,” Journal of Muslim Mental Health 10, no. 1 (2016). Esasinda maneviyat psikolo-
jik aragtirmalarda yayginlasmigtir. Ornegin American Psychological Association, Spirituality in
Clinical Practice (2014’ten beri) ve Psychology of Religion and Spirituality isimli iki dergi yayinla-
mustir. Ayrica Journal of Muslim Mental Health ve sosyal hizmet alaninda Journal of Religion and
Spirituality in Social Work gibi yayinlar da vardir.

[36] Malik Bedri, “The Islamisation of Psychology: Its ‘Why’, Its ‘What’, Its ‘How’ and Its “Who,”
Psychology from an Islamic Perspective: A Guide to Teaching and Learning iginde, ed. Notaini M.
Noor (ITUM Press, 2009), 24.
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olarak Carl Jung’un 6nemine dikkat ¢ekmis, Jung'un gelistirdigi kolektif biling
kavramina deginmistir. Buna gore kolektif biling insanligin evrimindeki tiim
ruhsal mirasi icermekte ve bireyin beyin yapisinda yeniden dogmaktadir. Kul-
lanilan ders kitaplarindan biri, Islami Perspektiften Psikoloji: Bir Ogretim ve Og-
renim Rehberi bagligini tasimaktadir.?”) [IUM 6gretim iiyeleri Mohamad Zaki
Samsuddin ve Alizi Alias, birlikte yazdiklar1 “Motivasyon ve Duygu” baslikli
boliimde, BI'nin etkileri ve psikolojiye yansimalarina dair érnekler sunmuslar-
dir. Onlara gore, bir bireyin kisiliginin biiyiik 6l¢ciide hayatinin ilk bes yilinda
yagadiklariyla sekillendigini savunan Freud’un bu iddiasi, daha hiimanist bir
yaklagimla dogumundan 6limiine kadar insanin istikrarli (iyilige ve kendini
gelistirmeye meyilli) bir dogas1 oldugunu benimseyen Islam’in bakis agisiyla
uyusmamaktadir.”® Bununla birlikte, insanin 6zgiir iradesi sinirsiz degildir;
bir Miisliman hem birey olarak kisiligini hem de aile ve toplum ortamlarinda
bilincini kolektif olarak yonlendiren seriata uymak zorundadir.®”

Son olarak psikolojideki bilissel yaklasim, insanlarin bilgiyi nasil algilayip
degerlendirdigini, problem ¢6zmek ve karar vermek i¢in bu bilgilere iliskin
yorumlari ve goriisleri nasil kullandigini da kapsayan diisiince siireglerindeki
bireysel farkliliklara odaklanmaktadir. Ozellikle sosyal-biligsel grenme teori-
si, biyolojik ve ¢evresel faktorler arasinda kurulan denge nedeniyle en kapsam-
11 kisilik teorisi olarak kabul edilmektedir. Ancak Samsuddin ve Alias’a gore,
Islam’da insan dogasini anlamaya, diizenleyici bir degisken olarak inanci (iman)
ele almadan ve temel varlik durumu olarak fitrat: anlamadan baglanamaz. Us-
telik Batili perspektifin aksine, Miisliimanlara gore ruh ve inang, i¢giidiilerle
davranislar arasindaki iligkiyi diizenler ve dolayisiyla i¢giidiiler kaliplagsmig ve
degistirilemez degildir.""

Ogretim Uyelerinin Arastirmalari ve Tezleri: Kusak Farklar1

ITUM’de o6gretim tyeleri tarafindan yiriitillen arastirmalar, islenen miifre-
datlar ve savunulan yiiksek lisans ve doktora tezleri birbirleriyle ¢cok yakindan
baglantilidir. Goriistigiim bir¢ok arastirmaci, vahiy ve aklin ayn1 hedefe dogru
ilerledigini, yani hakikati aradiklarini, ancak ¢atistiklar: noktada vahiy bilgi-
sinin tercih edilecegini belirtmistir. Bir bagkas: ise i¢tihadin vahiy ve akil ara-
sinda uzlastirici bir rol alabilecegini savunmustur. Vahyin nasil tanimlandigini

[37] Editori Noraini M. Noor (Kuala Lumpur: IIUM Press, 2009).

[38] Mohamad Zaki Samsuddin ve Alizi Alias, “Motivation and Emotion,” Psychology from an
Islamic Perspective iginde, 102.

[39] Samsuddin ve Alias, “Motivation and Emotion.”

[40] A.g.e.
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sordugumda, vahiy imanin degismez sabitelerine indirgenerek yenilikler i¢in
genis alan birakan ictihada deginilmistir. Glindeme getirilen bir diger konu
da bilimsel arastirmalarin topluma hizmet etme amacina tasiyip tasimadigiy-
la ilgilidir. Bunlardan biri, Malezya’da gesitlilige yaklasgimda dini toplulukla-
ra rehberlik etmesi icin Muhibah! degerinin kavramsallagtirilmasina katkida
bulunan Haslina Ibrahim tarafindan giindeme getirilmistir. Haslina’nin kat-
kis1 bu kavramin yedi ilkesini siralamak olmugtur: Diyalog, Yakinlik, Uyum,
Samimiyet, Karsilikl1 Giiven, Diiriistliik ve Saygi. Malezya ile sinirli kalmayan
bir bagka konu da dini ¢ogulculuk olmustur. IIUM Yayinlari ve Malezya Islami
Stratejik Calismalar Enstitiisii (ISSI) tarafindan yayimlanan iki kitaba rastla-
dim. Bunlarin ilki, dini ¢ogulculuk kavraminin ortaya ¢ikisini 6zenle ele alan
Anis Malik Tahanin ¢aligmasidir.*?) Ona gore bu kavram Bat1 baglaminda ta-
rihsel olarak goze ¢arpsa da artik dinler arasindaki farkliliklara sayg: duymayi
ve daha hosgoriilii olmay1 kabul etmekten baska pek bir islevi yoktur. Tkincisi
de Haslina Ibrahim (2016) tarafindan yayimlanmistir. Her iki akademisyen de
KIRKHSte Ustli’’d-Din ve Karsilagtirmali Dinler boliimiinde 6gretim iiyesidir.
Fakat Ibrahim’in ¢alismasi daha akademik bir tarzda hazirlanmis, bu konudaki
Bati felsefesi ile dini ¢alismalar literatiiriiniin ve Giiney Asya>da yapilan ¢alis-
malarin kapsamli bir incelemesine yer verilmistir. Ibrahim ayrica Taha’dan ¢ok
daha gengtir, bu da kusak meselesi (bkz. agagidaki boliim) ve BI’nin yeni odag:
hakkindaki hipotezimi dogrulayabilir.

Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri

1991 ve 2013 yillarr arasinda IITUM nin gesitli kiilliyelerinde 3.192 adet tez (bun-
larin yiizde 47’si yani 1.501 tanesi KIRKHS biinyesinde) yazilmistir. Bu birikim,
iniversite mezunlarinin entelektiiel ve akademik basarilarinin istikrarl gelisi-
mine dair 6nemli bir tablo sunmaktadir. KIRKHS tezlerinin yaklasik dortte biri
Arapga, geri kalani ise Ingilizce dilinde yazilmistir.*” Mohamed El-Tahir El-
Mesawi’ye gore, genel olarak ¢ok sayida tez tiretilmesine ragmen, bunlarin ¢ok
azi1 yerel ya da uluslararasi yayincilar tarafindan basilmigtir. Tezlerin ¢ogu iini-
versitenin fiziksel ve elektronik depolarina kapatilmis durumdadir. KIRKHS’te
ve egitim bolimiinde kabul edilen 35 doktora tezle olusturulan 6rneklem ince-
lendiginde ve savunma tarihleri ile konu ¢esitliligi géz 6niinde bulunduruldu-

[41] Haslina Ibrahim, Mariam Adawiah Dzulkifli, Rohaiza Rokis ve Wan Nurhasniah Wan
Husin,“Muhibah and Religious Pluralism: Maintaining Religious Harmony in Malaysia,” Religi-
on, Culture, Society: Readings in the Humanities and Revealed Knowledge iginde, (Kuala Lumpur:
Silverfish Books, 2017), 112-138.

[42] Anis Malik Taha, Religious Pluralism: An Islamic View (Kuala Lumpur: IIUM Press, 2005).

[43] El-Mesawi, “Promoting Islam through Research and Publications.”
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gunda, bazi temel yaklasim farkliliklar1 géze ¢carpmaktadir. Yeni neslin bilgiyi
biitlinlestirmek i¢in farkli yontemlere bagvurdugu anlagilmaktadir. 1980’ler ve
1990’larda yazilan pek ¢ok tezle BI paradigmasinin temelleri olusturulmaya
calisilmig,*! ancak bu egilimin artik sonuna gelinmistir. Geng 6grenciler daha
¢ok bu paradigmay1 uygulamayla ilgilenmekte, reform odakli konular: incele-
mekte! ve pratik meseleleri aragtirmaktadir.*® Digerleriyse, 6zellikle egitim
béliimiindekiler, Islami (fitrat) ile Batili unsurlar arasinda belirgin ikilikler
kurmaktadir.”

Son dénemlerde yazilan tezlerin ¢ogu, Islami perspektifin yayginlastiril-
mas1 agisindan énemli sayilabilir. Ozellikle literatiir incelemelerinde yerel ve
uluslararas: bilgi tiretimi dikkate alinirken, dikotomik teorileri kullanmaktan
kaginilmaktadir. Ornegin, ibn Haldtin’dan siklikla (ancak bazen gereklilikten
ziyade dekoratif amaglarla) yararlanilmaktadir. Gergekten de Arap ve Islam
diinyasinda iretilen giincel arastirmalarin ¢ogu teorik olmaktan ziyade am-
pirik olma egilimindedir. Ote yandan, insan davranislarini ve sosyal iligkileri
anlamamizda 6nemli faktérler olarak etik, maneviyat ve ritiiellerle ilgilenmek
de dahil olmak {izere, aragtirmanin dini olgulari ciddiyetle ele alinmaktadir. Bu
yaklagimla tarihe dair maddi analizler reddedilmemekte ancak ona yeni boyut-
lar eklenmektedir. Ornegin, IIUM’de ve Fransa’da yazilan iki tez kargilagtiril-
diginda, konular1 ayn1 olmasina ragmen (sirasiyla Malezya ve Tunus’ta kansere
yakalanan kadinlara iligkin etnografik ¢alismalar), ilkinde Kur’an okumanin
aciy1 hafifletmede yardimci oldugu vakalar gosterilirken, digerinde bu tiir uy-
gulamalara hi¢ rastlanmaz. IIUM’deki dini ¢alismalarda 6grencilerin eski eser-
leri tahkik ettigi (fahkik) nadiren goriiliir. Bunun yerine, daha ¢ok giincel ko-
nularla ilgilenmeye caligirlar. Bu, bir¢ok Arap iilkesindeki Seriat fakiiltelerinde

[44] Ornegin, Hayatullah Laluddin, “The Concept of Maslahah with Special Reference to Imam
al-Ghazali: A Study of its Relevance to Islamization of Knowledge” (1998); Mron Rossidy, “An
Analysis of al-Attas’ and al-Farugqi’s Conceptions of Islamization of Knowledge: Implications for
Muslim Education” (1998).

[45] Ornegin, Nik Noriani bte Dato Nik Badli Shah, “Controversial Areas in the Law Relating
Marriage and Divorce in Modern Times: Possible Reforms within Islamic Framework” (1997);
Abdul Kabir Hussain Solihu, “Fazlur Rahman’s Methodology of Qur'anic Exegesis: A Comparative
Analysis” (1998).

[46] Ornegin, Abdul Khair Mohd. Jalaluddin, “Savings Behaviour in Islamic Framework” (1992);
Abdurrahman Raden Aji Haqqj, “al-Qiyas (the analogy) and Banking Interest: Special Study on the
Suitability of Qiyas in Proving the Rule of Banking Interest in the Contemporary Juristic Disco-
urse” (1992); Muhammad Naqib Numan, “Fundamental Rights in Shariah and Modern Law with
Special Reference to Justice and Equality” (1992).

[47] Ornegin, Taiwo Hanbal Abdulraheem “The Nature of Man in Islam as a Basis for School
Counselling” (1998); Ali Moh'd Jubran Saleh, “Philosophy and Principles of Educational
Administration: An Islamic Perspective” (1998).
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yaygin goriilen egilimlerin tam tersidir.

Islami bilgi ve vahyin sosyal bilimlerle biitiinlestirilmesi siirecinde zorluk-
lar bulunsa da Islam Hukuku ve Fikih gibi alanlarda Islamsin biiyiik hedefleri
(ictihat ve makdsidii’s-seria) dogrultusunda yeniliklerin goz ard:i edilmesi, bu
uygulamadan kaynaklanan gerilimleri, ikilemleri ve paradokslar1 daha da kar-
magiklastirmaktadir.

Tartisma

Bir kurum olarak IIUM’e, miifredatina ve 6gretim iiyeleri ile 6grencilerin bilgi
tiretimine dair daha kapsamli bilgiler ve analizlerden hareketle {i¢ ayr1 nokta-
ya deginecegim: IITUM profesyonel egitimli mezunlara kiyasla Islami yénelimli
mezunlar yetistirmede ne 6lgiide basarili olmustur? Bi’nin yayginlastirilmasin-
da Makdsid yaklagimi kullanilarak ne kadar basar: elde edilmistir? Son olarak
Bi paradigmasinin uygulanmasiyla gogulculuga nasil sekte vurulabilir?

Profesyonel Egitimli Mezunlara Kiyasla Islami Yonelimli Mezunlar
ITUM, profesyonel egitimli ve Islami yonelimli 6grenciler yetistirmeyi taahhiit
etmektedir. Islami yonelimli kisma dair her sey agik¢a goriiliir. IUM’nin ana
kampiisiine hdkim bir noktada Sultan Hact Ahmed Sah Camii bulunmakta-
dir. Siniflar ve cami arasinda 6grenciler, 6gretim {iyeleri ve personelin ahenkli
sirkiilasyonu izlenebilir. Cuma hutbesi vaizleri ile eylem odakli arastirmalar
yiiriiten baz1 6gretim iiyeleri arasinda yakin is birlikleri yapilmaktadir. Orne-
gin, IIUM’de Sosyoloji Profesorii Iyad Eid, kan bagisiyla ilgili projesi hakkinda
Cuma kiirsiisiinden baz: bilgiler paylasmak istemis, vaiz ise hutbeyi kendisinin
vermesini teklif etmis ve Eid de bunu kabul etmistir. Vaiz ona dini miiktese-
batini sormamig ya da sakal birakmasini istememis, Sosyal Bilimler alaninda
¢aligan bir 6gretim {iyesinin hutbe verme kabiliyetinden sliphe duymamaistur.

Buna kargin, “profesyonel” egitim s6z konusu oldugunda, IIUMnin 6gre-
tim ve arastirmanin yerelligi ile uluslararasi niteliklerini dengelemek i¢in daha
fazla caba gostermesi gerekmektedir. Uluslararasi nitelik kazanmak, sadece kii-
resellesmenin dogasi geregi degil, epistemolojik muhakemeyi 6n plana ¢ikaran
ITUM’nin hem yerel hem de kiiresel 6lcekte gerceklerle yiizlesmesi i¢in gerek-
lidir. Birbiriyle karigan deger ve olgular, yerel gecerlilik ve uluslararas: nitelik
kazanilmasini gerekli kilar. IIUM’nin miifredati, pozitif ile normatif sosyal
bilim arastirmalar1 arasindaki sinirlar1 bazi iyi niyetli yontemlerle belirsizles-
tirirken, ideal Islam toplumu ile mevcut Miisliiman (veya insan) davranislar
arasinda da bityiik ugurumlar vardir. Haneef’in Islam ekonomisine iliskin hakli
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olarak ifade ettigi gibi, “Kur’an, siinnet ve hatta 12-15’inci yiizy1l Misliiman
alimlerinin yazilarindaki ‘ekonomik 6gretiler’ ile cagdas ekonomistlerin yazi-
larini kargilastirmak, ‘genel ilkeler’ ile ayrintili kullanim kilavuzlarini kargi-
lagtirmaya benzer”.*® Bagka bir deyisle, IUM deki aragtirmalar i¢in en biiyik
zorluk, meta-dinsel ilkeleri felsefi suretinden ¢ikararak pratik entelektiiel ¢aba-
lar i¢in daha uygulanabilir bir gériinime doniistiirmektir. Bu siiregte bilgelige
ihtiyag vardar.

Makasid Yaklagimiyla Hafifletilen Zararlar ve Bi’nin Basariyla Yay-
ginlastirilmasi

[TUM’nin kurucular, iiniversiteyi Bl i¢in bir laboratuvar haline getirmeye ve
bu paradigmanin onctiliigiinii yapmaya ¢alismisti. Yeni nesil ise i¢tihat icin
makasidii’s-seria’y1 kullanarak s6z konusu paradigmay: basariyla yayginlas-
tirmaktadir. Makdsid yaklasiminin iki 6zelligi vardir: Birincisi, bir dine 6zgii
olmaktan ziyade, ahlakin evrenselligi ve degerlerin insanla iliskiselligi {ize-
rine kuruludur.*” Ikincisi, degerlerin, amaglarin ve araglarin karmagik yapi-
sin1 dikkate alir ve insan ihtiyaglarina, haklarina ve yiikiimliiliiklerine baki-
simiz1 dengelemeye calisir (6rnegin, ahlaki faillik ile sosyal sorumlulugun
dengelenmesi).*” Her ne kadar bu yaklagim faydali goriinse de her zaman en
iyi sekilde uygulanamamaktadir. Universite farkli Islami egilimleri biinyesinde
barindiracak kadar liberaldir, ancak sosyal ve beseri bilimlerin makdsidii’s-seria
baglaminda tartisilmasi, (Islam’in ruhunun ve ahlakinin anlagilmasi - yani
iliskilendirme - adina) baz: klasik seri hitkiimlerle kars1 kargiya gelindiginde
zorlayic1 olmaktadir. Bunlardan biri, 6rnegin toplumsal cinsiyet meselelerinde
goriilebilir. ITUM, Malezya toplumunu evrensel insan haklarina daha saygili
olmaya yonelten bir inovasyon laboratuvari olsa dal®! bazen kendi hedeflerine
ulagma konusunda bagarisiz olmaktadir.?

I¢tihada makdasid temelli yeni bir yaklasim gelistirme ihtiyaci, esasinda Sos-
yal Bilimler ile Vahiy Bilgisi arasinda yaratic1 bir senteze dayanmaktadir. Go-
riigme yaptigimiz bazi isimler, geleneksel kiyas uygulamasinin dtesinde diizgiin

[48] Haneef, “Teaching of Economics at IITUM.”

[49] Ibrahim Zein, “Teaching and Learning Islam in International Islamic University Malaysia
(ITUM): Some Aspects of Relevantization of Islamic Sciences,” Revelation and Science 4, no. 2
(2014): 19-30.

[50] Mohamed El-Tahir El-Mesawi, “Gender Issues in Islam: ‘Recovering the Measure’ and Resto-
ring the Balance,” International Journal of Islamic Thoughts 6, no. 2 (Aralik 2017): 31-52.

[51] Ornegin bkz. Zaleha Kamaruddin ve Raihanah Abdullah, “Protecting Muslim Women against
Abuse of Polygamy in Malaysia: Legal Perspective,” Hawwa 6, no. 2 (1 Ocak 2008): 176-201.

[52] Ornegin bkz. Arif Ali Arif, Mohamad Sabri Zakaria ve Nurazzura Moamed Diah, “Wife
Beating between Maqasid Al-Shariah and the Malaysian Law,” Al-Tajdeed, no. 41 (2017): 157-76.
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bir egitimin verilmedigini savunmaktadir. Ustelik bu, incelenen olgunun hem
eski hem de yeni 6rneklerinde ayni illet (sebep veya gerekee) soz konusuysa kul-
lanilabilmektedir. Bu yaklasim, seriatin hikmetine, anlami ve amaglarina atif-
ta bulunarak illete makro-orijinal baglamlarindan bakmayi tercih eden imam
Satibi’nin (1320-1388) yaklagimindan farklidir. Ote yandan, IIUM’de metodo-
lojik olarak yaratici sentezlerin liretilmesini kolaylastirmak icin birtakim ¢aba-
lar da sarf edilmektedir. Ornegin, fen bilimleri gegmisi olan 6grencilerin, helal
bilimler (Helal Bilimler Enstitiisii) ve isletme derslerini (Ekonomi ve Isletme
Fakiiltesi) birlestiren ¢ok disiplinli helal isletme programini se¢mesi tesvik
edilmektedir. Digerleri ise dine ¢agrilarda (da‘vet) en iyi tarzi olusturmak icin
kiltiir kavramini kullanmaktadir.®® Her ne kadar IIUM miifredatini giincel
tutmaya caligsa da iklim degisikligi veya refah esitsizlikleri gibi genis kapsaml
¢agdas konularla ilgili derslere yer vermek de faydali olacaktir. Bu konular sa-
dece ekonomi boliimiinii degil, baslica misyonlarindan biri B olan KIRKHS’in
tiim bolimlerini ilgilendirmektedir. Makasid temelli yaklasim i¢in ¢ok dnemli
olan bu biitlinlestirme meselesi, IIUM Egitim Fakiiltesinin eski dekani Rosnani
Hashim tarafindan da fark edilen bir eksiklik olarak daha genis bicimde ele
alinmalidir:

Zaman zaman miifredatin dengesizligi géze ¢arpmakta, teorik bil-
gi ile pratik bilgi, bu diinya ile 6biir diinya, kutsal olan ile diinyevi
olan, kalic1 olan ile kazanilmis olan arasindaki biitiinliik saglana-
mamaktadir. Ogrenciler bu bilimlerin hayatin diger alanlarina nasil
uygulanabilecegini gorememektedir. Bilginin kaynaklarina gore akli
ve nakli olarak siniflandirilmasi, bu biitiinlestirmeye yardimct olma-
muistir. Ayni sekilde, ne kadar iyi niyetle de olsa, bilginin 6ncelik ve
vazifelere gore farz-1 ayn ve farz-1 kifdye olarak tasnif edilmesi de bil-
ginin birligine aykiridir. [...] Ogrencilerimiz bogluklar: kendi inisi-
yatifleriyle doldurmadiklari siirece, estetik hayal giicii ve zevke sahip
olamayacak, felsefi ve bilimsel analiz yapamayacak, kiiltiiriin dege-
rini kavrayamayacaktir. Sanat ve estetik ile insan ruhunun gelismesi
arasindaki iliski, pek ¢cok Miisliiman alim ve mutasavvif tarafindan
dile getirilmistir. Ornegin ITUM &égrencileri “Kur’an Caligmalari I ve
11", “Fikha Giris”, “Fikih Usuliine Giris”, “Kur’an ilimleri”, “Hadis
flimleri, “Fikhu’s-Sire”, “Islam Akidesi”, “Islam Ahlaki” ve “Islam
Tarihi ve Medeniyetine Genel Bakis” gibi dersleri zaten almaktadir.
Cok fazla tekrar yapilmasi, zihinleri korelterek 6grencileri daha ¢ok

[53] Ornegin bkz. K.A.M. Yasin ve M.A.B.M. Sharafaldine, “An Islamic Perspective of Culture: A
Priliminary View,” Islamic Perspective of Sociology and Anthropology: Some Reflections iginde, ed.
Hazizan Noon (Kuala Lumpur: International Institute of Islamic Thought, 2017), 123-45.
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arastirmaya sevk etmek yerine bikkinliga sebep olmaktadir.*

Bir Paradigma Olarak Bi ve Cogulculuk

Bir paradigma olarak B, degerleri olgularla birlestirmek veya biitiinlestirmek
i¢in yararli goriilmektedir. Ancak bunu yaparken dikkatli olunmalidir. Tarik
Ramazan gibi bazi Islam alimleri, “begeri bilginin Islamilestirilmesi” tabirini
ve bilimsel alanlarin “Islami” olup olmadiklarina gore kategorize edilmesini
reddetmektedir. Ramazan’a gore Islami olan, bu alanlarin kendisinden ziya-
de “ahlak, normlar ve hedefler”dir. Dolayisiyla, Sosyal Bilimlerden “Islami”
tabirini kaldirip Islam ahlaki temelli Sosyal Bilimlere gegerek yeni bir cogul-
culuk paradigmasinin 6nii agilabilir. Bu yeni paradigma, Islam ahlaki teme-
linde bir kaniya varmadan 6nce farkl: diisiince ekollerini sunmayi, igtenlikle
dinlemeyi, bunlarla etkilesime girmeyi, farkli (ve genellikle karsit) goriisleri
entelektiiel olarak hos gormeyi gerektirir. Bu yaklagim, IIUM’nin uluslararasi
niteliklerini gelistirmesine, sadece Malezya ve Islam diinyasi (iimmet) ile degil,
kiiresel olgekte insanlikla daha iligkili hile gelmesine katkida bulunabilir. Bu
giizel tevhidi epistemoloji mikro bir temel olusturmalidir ve bu ancak Islam
kiiltiirtiniin sadece tarihle degil, giincel meselelerle de nitelikli etkilesimler kur-
masini saglayan iyi temellendirilmis aragtirmalarin tiretilmesiyle basarilabilir.
Goristigim 6grencilerden bazilari, daha iyi bir mikro temel edinme konusun-
da istekli olduklarini belirtmistir. On bes y1l1 agkin stiredir IIUM Siyaset Bilimi
bolimiinde gesitli seminer dersleri veren Jung Dietrich, 6grettiklerinin diinya-
daki diger tiniversitelerde 6gretilenlerden pek de farkli olmadigini savunmus
ve sOyle devam etmistir: “Baz1 6grenciler -ama sadece birkagi- bana, bu sosyal
bilimi giiniimiizde Islami bir baglama nasil oturtabileceklerini sordu. Ancak bu
tartigmalar ¢ok ileri gitmedi ve benim ‘Bat1 sosyal bilimi’ anlayisim 6grenciler
arasinda ¢ok daha fazla karsilik buldu.”

Belirli bir Islami “paradigma”y1 uygulamanin aksine, ¢ogulculuk is birligi
bakimindan daha elverisli bir ortam saglar. Peki is birligi neden 6nemlidir?
Nienhaus’un agikladig: gibi:

Normatif bir tartismada, ilahi rehberlige dair belirli bir anlayista-
ki imalarin kabul edilebilirligi konusunda siipheler ortaya ¢ikarsa
(6rnegin diger ahlak kurallariyla ¢elismesi nedeniyle), séz konusu

[54] Rosnani Hashim, “The Curriculum of Islamic Studies and Islamic Studies Education Prog-
rammes in Meeting the Challenges of Globalization: A Case Study of Selected Malaysian Universi-
ties,” Al-Shajara: Journal of Islamic Thought and Civilization, special issue (2017): 12.

[55] Tariq Ramadan, Radical Reform: Islamic Ethics and Liberation (New York: Oxford University
Press, 2008), 128.
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anlayisin yeniden goézden gegirilmesi ve ilgili ilahi rehberlige dair
yeni bir yorum getirilmesi gerekebilir. Sekiiler ekonomistler, dini me-
tinlerin (yeniden) yorumlanmasina degil, dini metinlerdeki imalarin
ortaya ¢ikarilmasina katkida bulunabilirler. Bu, Islam ekonomistleri-
nin ve geriat alimlerinin uzmanlik alanina girmektedir.

Tiim insanlarin esit oldugunu (Islami terimlerle de olsa) éngoren ilkeli bir
makro temel igin gelir ve zenginliklerin yeniden dagitilmasi, sosyal giivenlik ve
saglik programlari, gelecek nesillere karsi ekolojik sorumluluk gibi meselelerin
nasil ele alinacagina dair teorik bir mikro temel olmasi gerekir. Bu konular ge-
sitli yaklasimlar dikkate alinarak ¢ogaltilabilir.

Vahiy ve miras bilgisinin yeni teorilerin geligtirilmesinde ilham kaynag1 ola-
rak degerlendirilmesi IITUM i¢in faydali olacaktir. Bu teoriler daha sonra verimli
bilimsel tartismalar ve etkilesimlerle, uzmanlar tarafindan kabul géren yontem-
lerle test edilebilir. Arastirmacilar ve akademisyenler, essiz bir bilgi kaynaginin
varligina iligskin epistemolojik iddianin sonuglarini, potansiyel diyalog ortakla-
rin1 korkutup kagirmayacak bir perspektife oturtmalidir. Malik Bedri'nin dedi-
gi gibi, “kertenkele deligi’ne ¢ekilmekten ka¢inabilmek i¢cin herhangi bir alanin
kokenleri ve farkl: bakis agilarinin altinda yatan temel onciiller anlasilmalidir.
Islami vizyonla hazirlanan miifredatla Batili versiyon arasinda bazi geliskiler
mevcuttur. Ancak her iki vizyonla da es zamanli olarak ¢alisanlar, Islami esas-
lara (sabiteler) aykiriliklar: ortadan kaldirmak veya bunlarla ¢alismak konusun-
da daha maharetli olacaktir. Frankfurt ekolii, Marksizm ve radikal filozoflar,
ekolojistler, senlikli toplumcular ve faydacilik karsit1 sosyal bilimcilerin hepsi,
Bl i¢in galiganlara yardimci olabilecek 6nemli elestiriler getirmektedir. Alterna-
tif goriislerin hepsini harekete gegirmeden ve aralarinda diyalog kurmadan, ge¢
modernitenin sosyal, ekonomik ve siyasi hastaliklarina alternatif bulunamaz.
Islam ekonomisti Ayman Reda soyle diyor: “Islam’in piyasalara bakisini Islami
kutsal metinler, filozoflarin yapitlar1 ve ictihat yoluyla kesfetmeye ¢alistim. Pi-
yasalarin nasil islemesi, sirketlerin piyasalarda nasil davranmasi ve bireylerin
piyasalarda nasil davranmas: gerektigine iliskin Hiristiyanliktaki goriislerle
pek cok benzerlige rastladim.”®”

Sonug

[56] Nienhaus, “The Reform Agenda of Mainstream Economics,” 93.

[57] Ayman Reda, “Islam and Markets,” Review of Social Economy 71, no. 1 (Nisan 2013): 20-43,
41.
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ITUM misyonunu dért kavramla zetler: “Biitiinlestirme, Islamilestirme, Ulus-
lararasi Nitelik Kazanma ve Kapsamli Mikemmellik.”®¥ IITUM’nin teorik mo-
dellerine ve pratik uygulamalarina “elestirel sempati” ile yaklastigimda, bir
onceki boliimde de tartisildig: tizere, bu 6zelliklerin bazilarinda oldukga iist
diizeylere ¢ikildigini, digerlerinde ise biraz zorlanildigini tespit ettim.

IIUMnin gelecekteki ilerleyisine iliskin degerlendirmelerde, ITUM deki
bazi akademisyenlerin énem verdigi bir vizyon olan Sosyal ve Beseri Bilimler
egitimini nasil geligtirdigine iligkin incelemeler bulunmalidir.®” Belirlenen ta-
nimlar ve kistaslar ¢ercevesinde ¢ok yonli veya biitiinciil bir egitimin verilip
verilmedigi sorgulanmalidir. Bu dogrultuda etkin diisiiniip yazabilen; evreni,
toplumu, birbirimizi, kendimizi anlama ve bilgi edinme yollarina elestirel yak-
lagabilen; diger kiltiirler ve diger ¢aglar hakkinda bilgi sahibi olan; ahlaki ve
etik sorunlara iligskin anlayis ve deneyim kazanmusg; belli bagh alanlarda derin-
lemesine bilgi edinmis bireylerin yetisip yetismedigine bakilmalidir. Boylesine
bir egitim, giincel alaka veya mesleki fayda kaygisi giitmeden, 6zgiir bir aragtir-
ma ruhu i¢inde yiritilen bir ugras olmalidir. IIUM nin ilerlemesi sadece gele-
neksel epistemolojik terimlerin sinirlarini genigleterek degil, 6gretim tiyelerinin
¢aligma kogullarini iyilestirerek ve genel itibarla akademik 6zgiirlitkleri (genel-
likle bir¢ok otoriter Miusliiman devlette goriilen 6nemli bir sorun) gelistirerek
de hizlandirilabilir. Cogulculuk, toplum ve akademi arasinda saglikli, canli ve
kargilikl: fayda saglayan iligkilerin kurulabilmesi i¢cin 6nemli olan 6zgiir med-
yanin bulundugu demokratik sistemlerde ortaya ¢ikar.

[58] http://www.iium.edu.my/page/vision-mission-1.

[59] Ornegin bkz. Hashim, “Higher Education Curriculum Development for Islamization of
Knowledge,” 52.



Islam ve Toplumsal Cinsiyetin
Epistemik Politikalarz:
Dekolonyal Bir Doniim Noktasi "

Shuruq Naguib""

Islami galigmalar gercevesinde bir analiz kategorisi olarak toplumsal cinsi-
yet lizerine elestirel yaklasimlar gelistirmenin hem entelektiiel hem de kiiltiirel
zorluklar: bulunmaktadir. Toplumsal cinsiyetin analitik a¢idan 6nemli oldu-
gu iistii kapal1 bir sekilde kabul edilse de bu iki kategorinin kesisimiyle son
derece tartismali bir aragtirma alani ortaya ¢ikmis, hedefleri, uygulamalar: ve
etkileri itibariyla Miislimanlarin ve baska gruplarin icinde kutuplagsmalara yol
agmustir. Ustelik bu alanin uzmanlari da ¢ogunlukla kadinlardan olustugu igin
cinsiyetlendirilmis bir yapisi vardir. Genel olarak Kadin ve Toplumsal Cinsiyet
Calismalarinda da bulunan bu karakteristik 6zellik, s6z konusu alanin ¢agdas
akademik camianin gesitli disiplinlerinde marjinal bir epistemik ve kurumsal
konumda bulunmasinin nedenlerindendir.” Aynisi Islam ve Toplumsal Cinsi-
yet icin de gegerlidir ancak burada baska faktérlerin de rolii bulunmaktadir: Is-
lam ve Toplumsal Cinsiyet ¢aligmalari, cogunlukla Miisliiman ya da Miisliman

[*] Naguib, S. “Islam ve Toplumsal Cinsiyetin Epistemik Politikalar1: Dekolonyal Bir Déniim Nok-
tast”. (Cev. Osman Nuriler). Islam ve Toplum Arastirmalar: Dergisi, Amerika, Say1 1, 87-103.
https://doi.org/10.35632/ajis.v38i1.3646.

[**] Birlegik Krallik’taki Lancaster Universitesi'nde Islami Ilimler alaninda 6gretim iiyesidir. Dok-
torasin1 Manchester Universitesi Orta Dogu Caligmalar1 Béliimii'nde Islami ilimler alaninda ta-
mamlamigtir. Dr. Shuruq’un aragtirmalar: iki temel alan1 kapsamaktadir: Klasik ve modern 6ncesi
entelektiiel ve metinsel gelenekler, 6zellikle Kur’an hermenétigi ve ibadet hukuku; ve yirminci
yiizyil ve gagdas Miisliiman kadin akademisyenlerin gelenegi nasil yorumladiklarina odaklanarak
Miislimanlarin moderniteye tepkileri. Dr. Shurug, klasik sonrasi Kur’an yorumunda ve Arap reto-
riginde metafor, Kur’an’in feminist hermendtigi ve Bint al-Shati’’ye 6zel ilgi duymaktadir. Islam’da
¢agdas kadin mifessirler ve fakihler tizerine gesitli aragtirmalari bulunmaktadir.

[1] Maria do Mar Pereira, Power, Knowledge and Feminist Scholarship: An Ethnography of Acade-
mia (Londra: Routledge, 2017).
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geemisi olan kadinlar tarafindan yiiriitiilmektedir. Dolayisiyla, Kadin ve Top-
lumsal Cinsiyet ¢aligmalariyla bagdastirilan marjinal anlayiglar burada hem
hafifletilmekte hem de yeniden iretilmektedir.

Erken dénem Islam ve Toplumsal Cinsiyet ¢alismalarindaki postkolonyal
yaklagimlar sayesinde, yeni gelisen bu alan Misliiman kadinlara iliskin or-
yantalist kliselerin yapisokiime ugratilmasinda dikkat ¢ekici roller {istlenmis-
tir. Leila Ahmed’in Women and Gender in Islam: Historical Roots of a Modern
Debate [Islam>da Kadin ve Toplumsal Cinsiyet: Cagdas Bir Tartismanin Tarihsel
Kokleri] (1993), Deniz Kandiyoti'nin Gendering the Middle East [Orta Dogu’yu
Cinsiyetlendirmek] (1996) ve Lila Abu-Lughod’un Remaking Women [Kadinlarin
Yeniden Insa Edilmesi] (1998) baslikli yapitlarinda, Edward Said’in 1978 tarihli
Sarkiyat¢ilik eserinden de faydalanilarak Islam’a dair toplumsal cinsiyet temelli
ozsellestirmelere karsi elestirel incelemeler sunulmustur. Temel metinleri top-
lumsal cinsiyet esitligini baz alarak yeniden degerlendiren Amina Wadud imza-
11 Kur'an ve Kadin (1992) gibi ¢alismalarla, bir baglarina postkolonyal nitelikler
tagtyan karst okumalar yapilmigtir. Ote yandan, Islam ve Toplumsal Cinsiyet
¢aligmalariyla ilgilenen Miisliiman kadin akademisyenlerin sayisindaki artis,
Miisliiman kimliginin kiiresel olgekte irksallastirilmasi ve 11 Eyliil sonras:
yiikselen Islamofobi ile ayn1 donemde gergeklegmistir. Dolayisiyla, bu insanlar,
mensubu olduklar: akademik ve dini topluluklar eliyle her iki taraftan hedef
alinmistir. Bati1 akademilerinde arastirmalarini iceriden savunmaci olma itha-
miyla karalamak amaciyla Miisliiman kimliklerine géndermede bulunulmus?
veya tam tersine Islam’n ilerlemeci ve nis bir yorumunu dillendirdikleri igin
oviilmistiir. Bu alani Juliane Hammer’in ifadesiyle “koseye sikistirilmis ve tec-
rit edilmis” ifadesiyle tanimlamak esasinda daha isabetli olacaktir.!

“Gelenek” olarak algilanan unsurlari1 muhafaza etmeye ¢alisan Miusli-
manlarin akademik kurumlari ve olusumlarinda, toplumsal cinsiyet analizini
agik¢a feminist amagclarla kullanma girisimleri ¢ogu zaman siipheyle karsilan-
maktadir. Ancak gelenekgi entelektiiel tepkilerde ¢esitlilikler de goze carpmak-
tadir. Bir yanda, iki tarafin da ortak aleyhtar1 olan gayrimiislimlerin Islamofo-
bik ve oryantalist egilimlerine karsit olma duygusu paylasilirken, diger yanda
bu akademisyenler kiiltiire] emperyalizmin temsilcileri olarak gorillmekte ve

[2] Juliane Hammer, “To Work for Change: Normativity, Feminism, and Islam,” Journal of the
American Academy of Religion 84, no. 1 (2016): 98-112.

[3] Aaron Hughes, Islam and the Tyranny of Authenticity: An Inquiry into Disciplinary Apologetics
and Self-Deception (Sheffield: Equinox Publishing Ltd, 2015), 77.
[4] Hammer, “To Work for Change,” 656.
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tamamen reddedilmektedir.”! Bu durum, Miisliiman ¢evrelerce de kanitlandig:
ve kabul edildigi iizere, Islami yiiksekdgretim kurumlari da dahil erkek ege-
men akademik ortamlarda kapsayic1 modellere ciddi sekilde ihtiya¢ duyuldugu
gercegini degistirmemektedir. Bu kapsayict modellerin belirleyici normlar: ve
sartlar1 halen tartigilmakta, mevcut kurumsal engeller de ayrintili bir sekilde
literatiirde belgelenmektedir.® [htilafin 6ziinde, Islam’in hemen her alaninda
entelektiiel ve varolussal kaygilarin merkezi haline gelen toplumsal cinsiyet me-
selesine iligkin yorumlarin farkli olmas: bulunmaktadir.

Bu kategorinin Islam diisiincesi ve pratigi agisindan, ozellikle de esitlik ve
cinsiyet farkliliklar1 bakimindan ne anlama geldigine dair yogun tartismalar
yapilsa da toplumsal cinsiyetin soy kiitiigii ve kuramsallastirilmasiyla ilgili eles-
tirel tartigmalarin sayisi epey azdir. Nihayetinde 1rk ve din gibi diger ¢agdas
kategorilere benzer sekilde, toplumsal cinsiyetin de Bat1 Avrupa merkezli mo-
dernitenin epistemik paradigmasiyla gelisen bir tarihi vardir. Bu kategori, uzun
zamandir Bat1 disi entelektiiel geleneklerin metinlerini ve kilit olaylarini, kendi
Batil1 anlayisina gore tarihselci bir nesnelestirmeye ve kavramsal olarak yeni-
den yapilandirmaya tabi tutmakta, bu gelenekleri boyundurugu altina almaya
calismaktadir. Islami materyalleri sadece toplumsal cinsiyet agisindan incele-
mekle kalmayip sorgulayici bakislar: toplumsal cinsiyete ve onun tarihine de
yonelten elestiriler sayesinde, Islam ve Toplumsal Cinsiyet sdylemlerinin baz
¢ikmazlarina ¢6ziim getirebilecek yeni sorular olusturulabilir.

Bu metin, farkli disiplinler biinyesinde ve ¢esitli perspektiflerle yapilan ve
sayilar1 giderek artan Islam ve Toplumsal Cinsiyet ¢alismalar1 hakkinda kap-
saml1 veya temsili bir 6zet degildir. Daha ziyade, feminist toplumsal cinsiyet
teorisi ile bunun Islam ve Toplumsal Cinsiyet ¢aligmalariyla etkilesim noktalar1
hakkinda bazi1 gézlemler sunulacaktir.

Evrensel Cinsiyetlendirme

Artik toplumsal cinsiyete dair kavramsal tartigmalara yer olmadigini kabul
etme egilimindeyiz, fakat tim modern kavramlar gibi bunun da bir tarihi
vardir. Cinsiyetle ilgili tim olgularda toplumsal cinsiyeti goriiyor olmamiz,
analitik bir ara¢ olarak basarili oldugunun gostergesidir. Toplumsal cinsiyet,
1960’larda psikoloji alaninda yeni bir kavram olarak ortaya atilmis, istelik ken-

[5] Alison Scott-Baumann, Mathew Guest, Shuruq Naguib, Sariya Cheruvallil-Contractor, and
Aisha Phoenix, Contested Identities and the Cultures of Higher Education in Britain (Oxford: Ox-
ford University Press, 2020), 187.

[6] Ornegin, Britanyali Miisliiman topluluklarinda liderlik, otorite ve temsil ile ilgili toplumsal
cinsiyet makaleleri i¢in bkz. The Journal of Religions 10 (2019).
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disini benimseyen ikinci dalga feminist politikalarin zirvesinde, iyi bir zaman-
lamayla ortaya ¢ikmigtir.” 1950’lere kadar Ingilizcede gender (toplumsal cinsi-
yet) kelimesi, biitiintiyle dilbilimsel bir olguya karsilik geliyordu. Ancak Robert
Stoller’in 1964-1968 yillarinda hermafroditizm tizerine yaptig1 klinik psikolojik
arastirmalarla birlikte ne erkek ne de disi olan kisilerin eril ya da disil 6zellikler
edinmesini ifade eden insan davranigi anlaminda bir kavrama doniistii. Stoller,
¢evrenin roliinii agiklamak i¢in teorik agidan doniistiiriicii olacak cinsiyet/top-
lumsal cinsiyet (sex/gender) ayrimini ortaya att1. Toplumsal cinsiyet ile biyolo-
jinin baglantisini kopararak cinsiyet, toplumsal cinsiyet ve cinselligi soylemsel
fenomenler olarak diisiinmenin 6niinii agt1. Cevre ve yetisme tarzi iizerine yap-
t181 vurgular, 1970’lerden itibaren feministler tarafindan kullanilmaya basladu.
Bu dogrultuda feministler, cinsiyetler arasindaki esitsizlikleri dogal bir sistem-
den ziyade, toplumsal olarak iiretilen ve stirdiiriilen (ve dolayisiyla degistirilme-
ye agik) kiiltiirel bir sistem olarak yeniden ele alabildiler.® Toplumsal cinsiyet
caligmalarinin genelinde, toplumsal cinsiyetin “kadin” ile 6zdeslesmesinin -ve
biiyiik 6l¢tide hal4 bu sekilde devam etmesinin- sebebi budur.

Sosyolojide toplumsal cinsiyetin ilk etkili uygulamalarindan biri olan Sex,
Gender and Society [Cinsiyet, Toplumsal Cinsiyet ve Toplum] (1972) baslikl1 ki-
tabin yazart Ann Oakley’e gore, cinsiyete dayali kimligin belirlenmesinde top-

«©

lumsal normlarin rolii her seyden énemliydi: “’Cinsiyet’ erkek ve kadin arasin-
daki biyolojik farkliliklar: ifade eden bir kelimedir... “Toplumsal cinsiyet’ ise bir
kaltiir meselesidir: ‘Eril’ ve ‘disil” seklindeki toplumsal siniflandirmayi ifade
eder.””! Oakley ve diger feministlerin ¢aligmalari, toplumsal cinsiyetin odagi-
n1 bireysel olarak edinilen cinsel tutumlardan, kiiltiirel olarak iiretilen cinsel
farkliliklara ¢evirdi. Oakley, bu kavramsal degisimi desteklemek i¢in erkek-ka-
din ayrimlari {izerine yapilmis ¢ok sayida kiiltiirler arasi ¢aligmadan elde edilen
bulgulardan yararlandi. Toplumsal cinsiyetin kiiltiirel ifadelerindeki ¢esitli-
likler, insan yagsaminin bir sabitesi olarak sunulmaktaydi. Oakley’nin mantigi,
kiiltiirler arasi bulgular benzerliklere isaret ettiginde bile, gézlemlenen biyolojik
farkliligin evrensel olarak toplumsal cinsiyet farklilasmasina yol agtigina dair
Ozsellestirilmis bir varsayima dayanmaktaydi: “Brezilya’daki bu kabilede hem
erkekler hem de kadinlar ‘agik, miistehcen ve agresif saldirilarda’ bulunurlar, ...
bu kabiledeki hem eril hem de disil kisilik ‘pratik’ ve ‘agresif’tir.”(!%

[7] Jennifer Germon, Gender: A Genealogy of an Idea (Londra: Palgrave Macmillan, 2009).

[8] A.g.e., 105.

[9] Ann Oakley, Sex, Gender and Society (Towards a New Society) (Londra: Maurice Temple Smith,
1985 [1972]), 2.

[10] A.g.e., 67.
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Oakley’nin diisiince tarzi, farkliligin olmadig: yerlerde bile farklilik gére-
bilmek i¢in Bat1 dig1 kiiltiirleri 1srarla yeniden irdeleyen evrensellestirici fark-
lilik mantigini temsil etmektedir. Yillar sonra, toplumsal cinsiyet iizerine ¢a-
lisan Nijeryali Oyeronke Oyewumi, Bat1 Afrika Yoruba kiiltiiriinde toplumsal
cinsiyet -daha dogrusu toplumsal cinsiyetin yoklugu- hakkindaki The Inventi-
on of Women [Kadinlarin Icadi] (1997) baslikli ¢1g1r acic1 eserinde, ikinci dalga
feminist akademinin yerel bilgileri evrenselci bir toplumsal cinsiyet farklilig1
teorisine hizmet edecek sekilde nasil asimile ettigini gostermistir.!'! Ona gore,
Yorubd’nin cinsiyetsiz dili ve toplumsal cinsiyet temelli olmaktan ziyade yas
temelli sosyal orgiitlenmesi hakkinda bol miktarda veri olmasina ragmen, top-
lumsal cinsiyet farkliliklarina bakan Yorubad arastirmacilari ne arryorlarsa onu
bulmuglardir. Bunun iizerine Oakley, toplumsal cinsiyet farkliliginin her yerde
bulunmasi ile biitiin kiiltiirlerde “belirleyici ilke” olarak kabul edilmesini birbi-
riyle karigtirmamak adina 6nemli bir uyar: dile getirmistir. Oakley, s6z konusu
durumun “Bati toplumuna 6zgii oldugunu... bu toplumun cinsiyetler arasindaki
farkliliklarin ortak niteliklerden daha 6nemli oldugu varsayimiyla 6rgiitlendi-
gini” savunmaktadir.!?

Ancak 1970’lerden bu yana feminist siyasi ve entelektiiel sdylem, itici gii-
cliyle toplumsal cinsiyet farkliligini evrensellestirmekle kalmamis, bunu top-
lumsal cinsiyet teorisinin belirleyici bir ilkesi ve analitik araglarinin ayrilmaz
bir pargas: haline getirmigtir. Darlene M. Juschka, feministlerin ve digerlerinin
1980’lerden bugiine toplumsal cinsiyeti hayatin her alaninda merkezi ve birin-
cil bir kategori olarak ele aldigini ve teorik olarak toplumsal cinsiyet farklili-
gina oncelik verdigini acikca belirtmektedir."® Belki de bu yiizden Oakley, ki-
tabinin 1985 baskisina yazdig1 6nsozde toplumsal cinsiyet farkliliginin Batr'ya
6zgili oldugunu ayrintili bir sekilde dile getirme ihtiyact hissetmistir. Toplumsal
cinsiyet farkliliginin belirleyici olusunu, ev ile isi ayiran ve toplumsal iligkileri
Avrupali erkegin iistiinliigiine dayal1 bir ataerkillik olarak yeniden yapilandi-
ran modern ig bolimiine dayandirmistir. Bu ataerkilligin temelinde, toplumsal
cinsiyet farklilasmasinin yeni bigimlerinin iiretildigi ve 6zsellestirildigi modern

[11] Oyeronke Oyewumi, The Invention of Women: Making an African Sense of Western Gender
Discourses (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1997).

[12] Oakley, Sex, Gender and Society, 189.

[13] Darlene M. Juschka, “Feminism and Gender Theory,” The Oxford Handbook of the Study of
Religion iginde, ed. Michael Stausberg ve Steven Engler (Oxford: Oxford University Press, 2016),
1. Ornegin bkz. Joan Wallach Scott, Gender and the Politics of History (New York: Columbia Uni-
versity Press, 1999), 10, burada bir tarihgi olarak “cinsel farkliliga atfedilen degisken ve ¢eliskili
anlamlara isaret ederek” toplumsal cinsiyeti tarihsellestirmekle ilgilendigini belirtir.
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cekirdek ailenin gelisimi yatar.! “Kadin meselesi”, kapitalizm ve sanayilegme-
nin ardindan kadinlar1 bir¢ok yasal ve ekonomik haktan mahrum birakan bu
gibi geligsmeler esliginde ortaya ¢ikmaktadir.

Bu yorumlar, toplumsal cinsiyetin Batili feministler tarafindan ele alinma
ve evrensellestirilme bicimlerine dair sonraki donem feminist elestirilerin ilk
ornekleridir. 1990’larda Linda Nicholson, erken modern Avrupa toplumlarinin
1rk, etnisite ve cinsiyeti insan farkliliginin esas belirleyicileri olarak 6zsellesti-
ren “materyalist bir metafizigi” benimsedigini 6ne siirmiistiir. Nicholson’a gore
bunun sonucunda “maddi ya da fiziksel 6zellikleriyle beden, gittik¢e artan bir
sekilde i¢indeki benligin dogasini yansitir olmugstur”."® Modernite ile birlikte
kalic1 héle getirilen boyunduruk sistemlerine karsi, yirminci yiizyil sonunun
toplumsal cinsiyet teorisi, cinsel farkliliga iliskin normatif erkek/kadin ikili-
gini yikmak i¢in ingaci bir yaklasim gelistirmis ve sonunda cinsiyet/toplumsal
cinsiyet ayriminin biyolojik varsayimlarini terk etmistir: Cinsiyetin kendisi,
bedeni cinsiyetlendirme siirecinden 6nce var olan, onu tayin eden ve toplumsal
cinsiyet normlari tarafindan sekillendirilen kiltiirel bir kategori olarak goriil-
meye baglamistir." Bununla birlikte Nicholson’a gére ingaci feministler, cinsel
farkliligin her yerde toplumsal cinsiyet farklilasmas: tirettigi varsaymaya de-
vam etmigler, “bedene dair verili unsurlarin tiim kiiltiirlerde insanlarin sinif-
landirilmasinda ve otekilerin bu gekilde siniflandirilanlara verdigi tepkilerde
benzerlikler trettigini” sdylemislerdir."”! Nicholson'un “biyolojik temelcilik”
olarak adlandirdig: bu strateji araciligiyla toplumsal cinsiyet teorisi, ¢esitli ifa-
deleri ve versiyonlariyla toplumsal cinsiyet esitsizligi ve kadinlarin marjinallik
durumu hakkindaki politik iddialarinin evrensel olarak gecerli oldugunu o6ne
stirebilmigtir.

Dolayisiyla, modern toplumsal cinsiyet anlayiglarindaki bu paradigmatik
degisim, biyolojik 6zciilitkten insaciliga (ikili bir karsitlik niteliginde) bir gegis
olmamis, feministlerin “kadin” kategorisine yaptiklari politik yatirimlar nede-
niyle stratejik olarak birinden digerine gidip geldikleri bir stireklilik halini al-
migtir. Cinsiyet/toplumsal cinsiyet ayrimi, toplumsal cinsiyet teorisi her ikisini

[14] Oyeronke Oyewumi, “Conceptualizing Gender: The Eurocentric Foundations of Feminist
Concepts and The Challenge of African Epistemologies,” Jenda: A Journal of Culture and African
Women Studies 2, no. 1 (2002): 1-5, 2; https://www.codesria.org/IMG/pdf/OYEWUMI.pdf. Ozel-
likle bkz. “kadin annenin toplumsal cinsiyetin kendisine toplumsal ve tarihsel olarak 6zel bir an-
lam kazandirdig: ¢ekirdek aile is bolimii” tizerine tartigma.

[15] Linda Nicholson, “Interpreting Gender,” Signs: Journal of Women in Culture and Society 20
(1994): 79-105, 84

[16] Juschka, “Feminism and Gender Theory,” 2, 4.

[17] Nicholson, “Interpreting Gender,” 95.
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de yalnizca temsili sistemlerimiz araciligryla var olan, toplumsal olarak iiretil-
mis kategoriler olarak gordiigii icin ortadan kalksa bile, sonug itibariyla cinsiye-
tin/toplumsal cinsiyetin sdylemsel insas1 bedene iligkin fikirler tarafindan yon-
lendirilmektedir. Bu fikirler ne kadar degisken olursa olsun, cinsiyet, toplumsal
cinsiyet ve cinsellik ticliisiinde her zaman yeni farklilik bi¢imleri olustururlar.
Judith Butler, Juschka ve diger feministlere gore bu yeni kavramsallagtirma sa-
yesinde, Bat1 kokenli erkek/kadin ikiligi 6tesinde, bedenin normatif olmayan,
yikic1 ve politik bir sekilde yeniden anlamlandirilabilmesi miimkiin olur."®
Ancak bu yeni imkanlar, boyunduruk altindaki kadinlarin ortak tarihini ge-
cersiz kilmaz. Ornegin, Alison Stone, kadinlarin dogustan gelen ortak bir de-
neyime sahip olmasalar bile, kendi kiiltiirlerindeki kadin bedenine dair yorum-
lar1 6grenme ve yeniden isleme konusunda ortak bir tarihsel deneyimlerinin
bulundugunu kabul etmeyi onerir. Boylece insac1 toplumsal cinsiyet goriisleri
ile feminist politika arasindaki gerilimi uzlastirir. Stireklilikleri kesfetmeyi Bat1
feminizmi icin verimli bir ¢aba haline getiren de budur.™

Dolayisiyla, temel diizeyde Batili toplumsal cinsiyet teorisi, bilgi kaynag1 ve
siyasi eylem alani olarak bedeni vurgulamaya devam etmektedir. Bu paradig-
matik degisim, cinsiyetin/toplumsal cinsiyetin 6zsel ya da kosullara bagh do-
gasiyla ilgili yani ontolojik degil daha ziyade epistemik niteliklidir. Cinsiyetin
ontolojisi lizerindeki otorite, modern zamanlarin 6ncesindeki cinsel normlari
yoneten temel metinler (6rnegin Incil) olmaktan ¢ikmis, bedenin toplumsal
deneyimine ge¢mistir. Modernitenin materyalist metafiziginin, toplumsal cin-
siyet teorisinin farkli versiyonlar: tarafindan sorgulanmak yerine pekistirildi-
gi soylenebilir. Béylece, insan benliginin kimligi hakkinda disiintirken, bunu
maddi olarak somutlastirilmis ve insani olarak yorumlanmig bir farklilik olarak
kabul etmenin 6tesine gegen yaklasimlarin 6nii kapatilmistir. Bu husus, top-
lumsal cinsiyet teorisi ile Islam diisiincesi arasindaki baslica epistemik (ve etik)
uyumsuzluklardan biridir. Ve bu, Islam ve Toplumsal Cinsiyet {izerine hem ge-
lenekgi hem de aktivist/feminist akademik séylemlerin hepsinde goriilen, ancak
yeterince irdelenmemis bir konudur. Bir baska tarihsel ve kiiltiirel uyumsuzluk
da Bat1 temelli agiklayic1 paradigmalarin Batili olmayan igeriklere ve baglam-
lara uygulanmasiyla sikca ortaya ¢ikar. Ustelik bu, Islam ve Toplumsal Cinsiyet

[18] Judith Butler, “The Future of Sexual Difference: An Interview with Judith Butler and Drucilla
Cornell,” diacritics 28, no. 1 (1998): 19-42.

[19] Toplumsal cinsiyet, feminist politikalar ve “kadin” kategorisi hakkindaki tartigmaya degerli
katkilar sunlardir: Iris Young, “Humanism, Gynocentrism and Feminist Politics,” Hypatia: A Jo-
urnal of Feminist Philosophy 8, no. 3 (1985): 173-183; Nicholson, “Interpreting Gender” (1994); ve
Alison Stone, “Essentialism and Anti-essentialism in Feminist Philosophy,” Journal of Moral
Philosophy 1, no. 2 (2004): 135-153.
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¢aligmalarinda hig de az rastlanmayan bir sorundur.

Islam’in Cinsiyetlendirilmesi

Tarihsel-metinsel Islam ve Toplumsal Cinsiyet ¢aligmalarinda, cinsiyet/toplum-
sal cinsiyet arasinda yapilan teorik ayrimi Islami kaynaklara uygulamanin ilk
orneklerinden birini Paula Sanders yazmistir. 1991 tarihli “Gendering the Un-
gendered Body: Hemaphrodites in Medieval Islamic Law [Cinsiyetlendirilme-
mis Bedeni Cinsiyetlendirmek: Orta Cag Islam Hukukunda Hermafroditler]”
baglikli bu vaka ¢alismasi, 1960’larda feminizm 6ncesi toplumsal cinsiyet aras-
tirmalarinin ilk zamanlarinda ¢ift cinsiyetli kisiler {izerine yapilan ¢aligmala-
r1 animsatir. Sanders, cinsiyet/toplumsal cinsiyet ayrimini, cinsiyet belirsizligi
yasayan bir kisinin gergek biyolojik (erkek/kadin) cinsiyetine dair anatomik ve
psikolojik kanitlar1 degerlendirmek i¢in gelistirilen hukuki stratejilere uygula-
mistir.?” Bu dogrultuda klasik fikhin malzemeleri, kavramsal olarak 6zenli bir
sekilde toplumsal cinsiyet teorisi ile harmanlanmistir. Yaklasik yirmi yil sonra
Sanders, vardig1 sonuglar1 oziir dileyerek tekrar gézden gegirmis, “yazili kay-
naklar: gelisigiizel kullandigin1” itiraf etmistir. Nitekim Everett Rowson ayni
yazili kaynaklarda farkli bir cinsiyet/toplumsal cinsiyet ayrimi gérmiis, erkek/
kadin degil erkek/erkek olmayan (penetre eden/edilen ayrimiyla uyumlu) sek-
linde bir ayrim dile getirmistir.? Ayrimin temelinde neyin olduguna (yani
penetre eylemine) dair metinden sorular soran Rowson’un bu tartigmasindan
etkilenen Sanders, -kendi doneminde toplumsal cinsiyet teorisinde baskin olan
goriiglerin aksine- Islami kaynaklarda birden fazla cinsiyet temelli ayrimin ayni
anda yapilabilecegini fark etmistir. Bu sayede 6nceki ¢alismasinda 6ne stirdigii
gozlemi, “escinsellikle ilgili hemen hi¢bir kayginin olmamasini” anlamlandira-
bilmigtir.??

Sanders’in ¢alismasini tekrar gozden gegirmesi ve akademik ozelestiride
bulunmas: siiphesiz takdire sayandir. Ancak yazili ve hukuki Islami kaynak-
lar yorumlanirken, birden ¢ok cinsiyet/toplumsal cinsiyet ayrimi modeliyle es-
cinselligin hos goruldigi iddia edilse bile, erkek/erkek olmayan ayrimindan
hareketle bir toplumsal cinsiyet kimligi olarak Miisliiman bir “escinsellik”

[20] Paula Sanders, “Gendering the Ungendered Body: Hermaphrodites in Medieval Islamic Law,”
Shifting Boundaries: Women and Gender in Middle Eastern History iginde, ed. Nikki Keddie ve
Beth Baron (New Haven: Yale University Press, 1991): 74-95, 77.

[21] Everett Rowson, “The Effeminates of Early Medina,” Journal of the American Oriental Society
111, no. 4 (1991): 671-693.

[22] Paula Sanders, “Hermaphrodites Revisited: A Reconsideration,” (2008): 1-4, 4. (https://www.
academia.edu/35003377/Hermaphrodites_revisited_a_reconsideration_1).
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kavraminin var oldugu sdéylenemez. Khaled El-Rouayheb, Before Homosexuality
[Escinsellikten Once] adl1 kitabinda, buradaki tutarsizlik ve sorunlari ikna edici
bir sekilde ortaya koymus ve “escinsellik” kategorisini modern donem once-
si Islami kaynaklara uygulamay1 anakronik ve yararsiz olarak nitelemistir.?’
El-Rouayheb’in Arap¢anin kavramsal grameri iizerine yaptig titiz incelemeler,
homoerotizmle ilgili Islami kaygilarin modern egcinsellik anlayiglariyla tam
olarak ortiismedigini gostermektedir. Bu nedenle “escinsellik” tizerine yapilan
tarihsel aragtirmalarda, Islam’da livata yasak olmasina ragmen Miisliimanlarin
yazdig1 homoerotik siirlerinin boylesine yaygin gériilmesi pek de iyi anlagila-
maz. El-Rouayheb ayrica, bir erkege ask siiri yazmanin hukuken livata kavrami
altinda degerlendirilmedigini, ancak s6z konusu ¢aligmalarda dogrudan cinsel
eylemlerle ilgili olmayan ¢ok sayida davranis bi¢ciminin egcinsellik kategorisin-
de degerlendirildigini ve cinsellestirdigini sdyler.?*! Ayrica, escinsellik katego-
risinin epistemik agidan evrenselligini sorgulayan yaklasimlar, bunun kiiresel
politikalarini yapisokiime ugratan Joseph Massad’in eserinde de goriilmekte-
dir.!

Islami odakli akademik galigmalar, toplumsal cinsiyet teorisinin dzcii-yapi-
salc1 damarinda konumlandirilabilir. Modern teorik terimlere hdkim olan bazi
Miisliiman akademisyenler, Islami metinlerin otoritesini, biyolojik bakimdan
6zcti bir iddiayla savunurlar. Cinsiyet/toplumsal cinsiyet arasindaki ayrimi ka-
bul ederler, ancak bu, toplumsal cinsiyet konusunda Islami normlarin otoritesi
olarak bedeni (biyoloji veya fitrat) kabul etmektense metne doniip bunun ye-
niden tartigilabilmesini miimkiin kildig: 6lgiide gegerlidir.*® S6z konusu yeni
yaklasimda feminist toplumsal cinsiyet teorisinin kavramsal araglar1 kullanilir,
fakat politik hedefleri tamamen degistirilir. Cinsiyet/toplumsal cinsiyet ayr1-
my, cinsiyetlendirilen bedenlerin toplumsal olarak cinsiyetlendirilen benliklere
doniigtiigiine, bunlarin evrensel diizeyde kadin ve erkek olarak iki degismez
toplumsal gruba ayrildigina iligskin kanitlar saglar. Bu farkliligin ¢esitli zaman
ve mekanlarda toplumsal cinsiyet asimetrisi seklinde ortaya ¢ikmasi, inga edil-
mis bir ger¢ekligin degil biyolojik ve deterministik bir doganin ampirik kanit
olarak ve toplumsal cinsiyet farkliliginin ilahi ontolojisinin 6zii olarak deger-
lendirilir. Cesitli davranissal ve fizyolojik aragtirmalarla olusturulan derlemele-
rin yani1 sira Kur’an ve hadislerden segilen delillerden hareketle, erkek ve kadin

[23] Khaled El-Rouayheb, Before Homosexuality in the Arab-Islamic World, 1500-1800 (Chicago:
University of Chicago Press, 2005), 3.

[24] A.g.e., 6.

[25] Joseph Massad, Desiring Arabs (Chicago: Chicago University Press, 2003).

[26] Ornegin bkz. Abdul Hakim Murad, “Boys Shall Be Boys,” t.y., http://masud.co.uk/ISLAM/
ahm/boys.htm.
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arasinda var oldugu iddia edilen toplumsal cinsiyet farkliligi, modern bilim ve
din bir araya getirilerek temellendirilir.”” Bu sekilde biyolojiye donmek, Islami
bir toplumsal cinsiyet etiginin sinirlarini, insanin 6z kimligini bedenin olustur-
dugunu 6ngdren materyalist bir metafizikle ¢izmek demektir. “Benlik” ile ilgili
Islami ve Kur’ani kavramlar ve benligin bedenle iligkisi, toplumsal cinsiyet ve
kimlige dair bu Islami yaklasimin gekillenmesinde ¢ok az rol oynamakta, dola-
yisiyla nihayetinde metnin epistemik otoritesi muallakta kalmaktadar.

Ote yandan Islami feminist perspektif, Kur’an’in metinsel yapisini baz al-
makta, ¢iinkii buradaki yaratilig hikayesi cinsiyet/toplumsal cinsiyet arasindaki
teorik ayrimi irdelemek i¢in verimli bir kaynak saglamaktadir. Kur’an iizerine
calisan feminist akademisyenler, Riffat Hassan, Amina Wadud, Nimat Hafez
Barazangi ve Asma Barlas’in yani sira bir sonraki nesilden Rawand Osman®® ve
Celene Ibrahim®) gibi isimler ortak bir paydada bulugsmakta, insan hayatinin
“yegine” kokenini tek bir “cinsiyetsiz nefis” olarak gérme fikrinin Kur’an’da
pekistirildigini savunmaktadir. Bunun en agik ifadesi de Nisd Suresinin ilk
ayetindedir: “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yara-
tan, ikisinden bir¢ok erkek ve kadin {iretip yayan Rabbinize itaatsizlikten sa-
kinin.” Celene Ibrahim, “nefis” teriminin Arapg¢a dilbilgisinde disil bir kelime
oldugunu, Kur’an’da yaklagik ii¢ yiiz yerde cinsiyetten bagimsiz bireysel insan
varligina atfen gegtigini, fakat toplumsal cinsiyet kimliginin asla verilmedigini
belirtir.®” Nefis, Kur’an’da hem bedensel hem de bedensel olmayan benlik anla-
minda kullanilir. “Bedensellik™ ile fanilige ve 6liime, “bedensel olmayan” ile de
cesitli psikolojik ve etik varlik durumlarina atif yapilir.®Y Buna karsin, Kur’an
beden i¢in sadece alt1 yerde cesed ve cism kelimelerini kullanirken, bunlarla sa-
dece fiziksel suret ya da sekil ifade edilir ve salt fiziksellik faillik icermeyen
yoniiyle vurgulanir.t?

“Cinsiyetsiz nefis”, kayda deger teorik potansiyeli olan bir kavramdir. Bun-
dan hareketle insanin 6z kimligi hakkinda diisiiniirken, esasinda degismez veya

[27] Kuzey Amerikali Miisliiman yazarin popiiler eserine bkz. Mobeen Vaid, “In Defence of Male
Headship in Islam,”, 8 Mart 2021, https://medium.com/occasionalreflections/in-defense-of-male-
headship-in-islam-55f055a8877c.

[28] Rawand Osman, Female Personalities in the Quran and Sunna: Examining the Major Sources
of Imami Shi‘i Islam (New York: Routledge, 2015).

[29] Celene Ibrahim, Women and Gender in the Qur'an (Oxford: Oxford University Press, 2020).
[30] A.g.e., 23.

[31] Kur’an’da benlik ve bedene dair en kapsamli inceleme, Kur’an tefsiri yazan ilk kadin olan
Aise Abdurrahman’in (Bintii’s-Sati, 6. 1998) eserinde bulunabilir. Bkz. 1969 Makal fi’l-insdn eseri,
El-Kur’an ve Kazdya’l-Insan iginde yeniden basilmigtir (Kahire: Darii’l-Me‘arif, 1999), 182-184.
[32] A.g.e., 184-186.
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tamamen doniistiiriilebilir ve yeniden sekillendirilebilir bir farklilik olarak be-
densel farkliliga dayanmak yerine, toplumsal cinsiyet temelli olmayan miiste-
rek bir insan ontolojisini esas almak miimkiindiir. Barlas'in yorumu kisa ama
isabetlidir: “Kur’an’in kendisi zihin-beden ya da beden-ruh ikiliklerini onay-
lamaz. Cinsiyet/toplumsal cinsiyet diializmlerini (yani cinsel farklilik fikrini)
benimsemez... Kadin ve erkegin varliginin tek bir Nefis ile basladig: ve bir ¢ift
olugturdugu anlayisi, Kur’ani epistemolojinin temel esaslarindandir.”?¥ Bunun-
la birlikte, “cinsiyetsiz nefis” kavraminin teorik potansiyeli ve bedenselliginin/
bedensel olmayisinin dogasi yeterince irdelenmis degildir.** Belki de Islami
feminizmin ayni anda “iki tarafa da bagli”® kalmaya ¢alismasi, iki taraftan
da sinirlamalara maruz kalmasina yol agmaktadir. Bir yandan “cinsiyetsiz ne-
fis”, tiim agiklayic1 giiciiyle Islam’da toplumsal cinsiyet esitligini savunmak i¢in
kullanilmakta ve boylece kavram olarak feminist toplumsal cinsiyet teorisi i¢cin
elestirel degerini kaybetmektedir. Ote yandan Islami feminizmin entelektiiel
cercevesi (postkolonyal ve kesisimsel gelenekler i¢inde yer alsa da), ikinci dalga
feminizm kapsaminda belirli bir sosyal gruba atifla tarihsel boyunduruklarla
miicadele eden “kadin” kategorisiyle sinirlandirilmaktadir. Ancak Kur’an’in ya-
ratili anlatisindaki “cinsiyetsiz nefis” kavramindan hareketle, erkeklere karsit
bir grup olarak o6zsellestirilen kadinlarin dogasi sorgulanmali, dolayisiyla bi-
rinin tarihsel deneyimini digerine gore ayricalikli kilmanin degerine stiphey-
le yaklagilmalidir. Materyalist beden metafiziginin yani sira Islam diigiincesi
ve toplumunda 6z kimlik ile toplumsal cinsiyet arasindaki baglant: tartismaya
agilmakta ve su soru ortaya ¢ikmaktadir: Insan kimligi biitiiniiyle toplumsal
cinsiyete dayali degilse (yani kimligin temelinde bedensellik yoksa), bu durum
hem giiniimiizde hem de ge¢misle iliskili olarak Islam ve Toplumsal Cinsiyet
aktivizmi ve entelektiiel ¢aligmalari i¢in ne anlama gelecektir?

Zahra Ayubi, Ahlakin Cinsiyeti eserinde klasik Miisliiman erkek “etik¢ilerde
bir kimlik gostergesi olarak toplumsal cinsiyet kavraminin olmadigini”,*® in-
sanlik ve nefis hakkinda konusurken cinsiyet ayrimi gézetmeyen bir dil kul-
landiklarini soyler. Bununla birlikte, etik¢ilerin dillerinde elit bir erkek

[33] Asma Barlas, Believing Women in Islam: Unreading Patriarchal Interpretations of the Qur'an
(Austin: University of Texas Press, 2002), 133.

[34] Ibrahim, Women and Gender in the Qur’an, 149. Ozellikle Kur’an’in somutlagtirma ve somut-
lastirilmis deneyim kavramlarini kesfetme ihtiyacinin altini ¢izdigi ‘Future Directions’ baslikli
boliime bakiniz.

[35] Miriam Cooke, “Multiple Critique: Islamic Feminist Rhetorical Strategies,” Nepantla: Views
from South 1, no. 1 (2000): 91-110, 93.

[36] Zahra Ayubi, Gendered Morality: Classical Islamic Ethics of the Self, Family, and Society (New
York: Columbia University Press, 2019), 124. Tiirk¢esi Ahlakin Cinsiyeti — Klasik Islam’da Kendi-
lik, Aile ve Toplum Etigi (gev. Galipcan Altinkaya), Livera, Istanbul 2002.
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normatifliginin géze ¢arptigini iddia eder. Verdigi 6rnekler toplumsal cinsiyet
farkliligina dair tekil bir kalibin var oldugunu gostermez. Nitekim etik¢ilerin
bazen kendi kozmolojilerine uymadig1 hatta bunlar1 tam tersine ¢evirip kusurlu
bir hiyerarsi gelistirdigi gortliir.®”! Ancak Ayubi bu sapmalari ¢eligkiler olarak
kabul eder. Etik¢ilerin kendi “diglayici etiklerini kusurlu kilan” istisnalar ne
kadar 6nemli olursa olsun, bunlarin elit erkek normatifligine iliskin genel mo-
deli bozmadigini savunur.®® Ona gore etikgilerin (Farsca dilinin cinsiyet ayrimi
bulunmayan grameri sayesinde de pekisen) “cinsiyet esitlik¢i tarzlari”nin kav-
ramsal terkipleri tizerinde higbir etkisi olmamuigtir. Bunun yerine Ayubi etikgi-
lerin toplumsal cinsiyet farkliligini ifade edis bigimlerine odaklanir, eserlerdeki
muglakliklari, gerilimleri ve tarafsizliklari istisna olarak kabul eder.

Ayubi’nin bu eseri, toplumsal olarak cinsiyetlendirilmis bir Islam ahlakina
dair ayrintili bir metinsel ¢aligmadir ve bunu yaparken var olan i¢ celiskileri
yok saymaz. Ayubinin analizlerine yon veren toplumsal cinsiyet/lendirme ger-
cevesinde etikgiler, Kur’an’da cinsiyet ayrimi gozetilmeksizin deginilen nefis ve
insanlik kavramlarinin temelindeki ve metinlerin merkezindeki esitlik¢i meta-
fizigi bozmakla suglanir. Ancak klasik Miisliiman etikgiler, es zamanli ve diya-
lektik olarak birden fazla modelle ¢aligmis, ayn1 zamanda hem cinsiyetsiz hem
cinsiyetlendirilmis ve hem esitlik¢i hem hiyerarsik modeller kullanmis olamaz
m1? Sadece hiyerarsik ve ataerkil bir model varsa bile, toplumsal cinsiyeti bir
farklilik gostergesi olarak kullanmayan bir ataerkillik (Ayubinin klasik Islam
etigine iligskin gozlemledigi gibi) ile toplumsal cinsiyeti esas alan ataerkillik mo-
deli (feministlerin modern Bati baglaminda kuramlastirdig: gibi) arasinda ciddi
farklar oldugu agiktir. O halde, toplumsal cinsiyet farkliliginin bi¢iminin de
degismesi, dolayisiyla klasik Islam etigindeki veya diger Islami kaynaklardaki
erkek/kadin ayrimlarinin anlami, 6nemi ve kullanimina iligkin degerlendirme-
lerin gézden gegirilmesi gerekmez mi?

Toplumsal Cinsiyeti Elestirmek: Dekolonyal Bir Doniim Noktas1 m1?
Toplumsal cinsiyet teorisinin benzer kavram ve terimleri, Islam ve Top-
lumsal Cinsiyet analizlerine tamamen entegre edilmektedir. Bat1 Avrupa mer-
kezli moderniteyle ortaya ¢ikmis toplumsal cinsiyet kaliplarinin teorik olarak
genellenebilir oldugu, ¢ogu zaman apriori kabul edilmektedir. Ancak bu alan-
da toplumsal cinsiyet teorisine olduk¢a giiclii itirazlar da sunulmaktadir. Lila
Abu-Lughod, Miisliiman Kadinin Kurtarilmaya Ihtiyact Var mi? (2013) eseriyle

[37] Ornegin bkz. Tsi’nin hurma agacini iistiin bir disi olarak temsil etmesine dair Ayubinin
tartigmasi, 106-107.

[38] A.g.e., 103.
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indirgemeci feminist kavramlar1 politik olarak sorgulayarak, Saba Mahmood
ise Dindarhigin Siyaseti (2004) baslikl1 kitabinda bunlar1 yeniden kuramlagtira-
rak dikkat ¢ekmis, Miisliiman kadinin 6znelligini acikliga kavusturmak tizere
yeni alanlar agilmigtir. Feminist teoride Mahmood, 6zellikle “normlarin pekis-
tirilmesi ve sarsilmasi arasindaki kaginilmaz iligkiyi”®” teorik olarak vurgula-
yan, ancak sadece normlar: sarsan ve yikan faillik bi¢imlerine politik ayrica-
liklar taniyan Judith Butler'in yapitlarindaki bu gerilimi dikkatle irdelemistir.
Mahmood eserleriyle, 6znellik ve faillik {izerine diisiinme bigimlerine kalic1
katkilarda bulunmugtur. Ancak “hegemonik feminist anlatilar1” reddederken,
laf arasinda bir dipnotta “tim kiiltiirlerin ve toplumlarin toplumsal cinsiyet
esitsizligi iligkilerine dayandigini” kabul etmesi de epey sasirticidir."%

Daha 6nceki tartigmalar: da hatirlayacak olursak, Mahmood’un bu ifadesi,
Batili toplumsal cinsiyet teorisinin iistii kapali bir sekilde evrensellestirilmesi-
nin bir 6rnegidir. Bu konu, Arjantinli feminist filozof Maria Lugones ve Afrika-
11 toplumsal cinsiyet uzmani Oyeronke Oyewumi tarafindan ele alinir. Kadinla-
rin magduriyetini, tarihleri ve kiiltiirleri agan bir sekilde “verili” kabul eden bu
anlayis (feminist toplumsal cinsiyet kuraminin insaci ve postkolonyal versiyon-
larinda bile uzun siiredir gerilimli bir sekilde benimsenen biyolojik temelcilik),
istemeden de olsa s6z konusu magduriyetin “dogalligini” ve bunu agiklayan ku-
ramin milphemligini pekistirmektedir: “Toplumsal cinsiyet yapilarinin varligy,
biyolojik determinizm ideolojisinden ayr1 tutulamaz. Batili kavramsal semalar
ve teoriler dylesine yayginlagsmistir ki, Afrikalilar dahil hemen her akademisyen
bunlar1 sorgusuz sualsiz kullanmaktadir.”*!!

Leila Ahmed, Saba Mahmood, Lila Abu-Lughod ve digerlerinin bu gii¢lii
elestirileri, toplumsal cinsiyet ve dinin kiiltiirel 6tekilestirmede nasil kullanil-
digini agik¢a ortaya koymaktadir. Ancak nihayetinde s6z konusu ¢alismalar,
fenomen ile temsil edilen anlamlar: ele almak i¢in “seylerin kendisine”*? d6n-
meyi 6ngdren Bati episteminin fenomenolojik zeminine oturmaktadir. Boylece
aragtirmalari sekillendiren kategoriler hakkinda bir fenomen olarak Islam’in ko-
nugmast saglanmakta, Batili teorik formasyonlarin sozii kesilerek Islam, kadin-
lar ve toplumsal cinsiyetle ilgili “seylerin” anlamlarini hassasiyetle yorumlayip

[39] Saba Mahmood, Politics of Piety: The Islamic Revival and the Feminist Subject (Berkeley: Uni-
versity of California Press, 2004), 21. Tiirkcesi Dindarligin Siyaseti: Islami Uyanis ve Feminist Ozne
(cev. Asli Altinisik) Islik, Istanbul 2022.

[40] A.g.e, 154, dnl.

[41] Oyewumi, Invention of Women, x; krs. Nicholson, Interpreting Gender, 6zellikle. 88-98; ve
Germon, Gender: A Genealogy of An Idea, 85 ve sonrast.

[42] Edmund Husserl, Logical Investigations, ed. Dermot Moran (Londra: Routledge, 2001
[1900/1901]), 168.
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tercime etmek miimkiin kilinmaktadair.

Bu kesintiler, “toplumsal cinsiyet teorisi’nden elestirel kopuslarin yasan-
masini ve yeni bir ufkun olusmasini saglamaktadir. Bunlar, -hentiz gergek-
lesmemis- dekolonyal bir doniisiimiin habercileri olabilir, bu sayede Bati dig1
materyaller ve baglamlarla ilgili cagdas ¢alismalarda Batrnin epistemik ve poli-
tik normatif otoritesini yeniden tireten “evrenselci hokkabazliga”* karg1 daha
giiglii itirazlar sunulabilir. Somiirgecilik ile din, irk ve toplumsal cinsiyet gibi
kesisim kategorileri arasindaki iligkinin karg: tarihsellestirilmesi ile bu kate-
gorilerin kavramsal ve politik sonuglar: bagimsiz ve kesisimsel olarak deger-
lendirilebilir. Toplumsal Cinsiyet Calismalarindaki dekolonyal doniim noktasi,
“toplumsal cinsiyetin somiirgeci nitelikleri’nin irdelenmesi ve yeniden ele alin-
masina dair onerilerle baglar." Ancak “din”"% kategorisindekinin aksine bu,
feministler tarafindan Batr’'daki erkek egemen iktidari ifsa etmek icin kullani-
lan toplumsal cinsiyetin getrefilli tarihine takilmaktadir. Dolayisiyla bu analitik
kategori, agirlikli olarak 6zgiirlestirici bir arag olarak kabul edilmektedir.

Ornegin 1980’ler ve 1990’larda toplumsal cinsiyet ve din {izerine yapilan
elestirel bakimdan anlamli ¢aligmalar, toplumsal cinsiyete dayali asimetriler ve
esitsizliklerin “sarsilarak yikilmasi” ve “tarihi bir sekilde altiist edilmesi” ola-
rak nitelendirilmigtir."® Joan Wallach Scott’in Gender and the Politics of History
[Toplumsal Cinsiyet ve Politikalarimin Tarihi] (1988) adli kitabinda ifade ettigi
lizere, toplumsal cinsiyet ¢alismalarinin hedeflerine iligkin sorular, farkl: bilgi
disiplinleri ve alanlarinda “sarsici/yikicr” aragtirmalarin 6niinii agmaya devam
etmektedir. Bu sorulardan bazilar: sunlardir:

Her bir cinsiyet i¢in farkli roller ve islevler, nasil ve hangi kosullar al-
tinda tanimlanmigtir? “Erkek” ve “kadin” kategorilerinin anlamlari,
yere ve zamana gore nasil degismistir? Cinsel davraniglar1 diizenle-
yen normlar nasil olusturulmus ve uygulanmistir? Tktidar ve haklara
iliskin meseleler erillik ve disillik ile ilgili konulari nasil etkilemistir?
Sembolik yapilar siradan insanlarin yasamlarini ve pratiklerini nasil

[43] Krishnan Ram-Prasad, “Reclaiming the Ancient World: Towards a Decolonized Classics,” 3
Temmuz 2019, https://eidolon.pub/reclaiming-the-ancient-world-c481fc19c0e3.

[44] Maria Lugones, “The Coloniality of Gender,” The Palgrave Handbook of Gender and Develop-
ment iginde, ed. W. Harcourt (Londra: Palgrave Macmillan, 2016), 13-33.

[45] Talal Asad’in “din” kategorisini yapisokiime ugratma konusundaki ¢aligmalar1 ufuk agic1
olmugtur. Bu kategorinin somiirgeci niteliklerini 1rk, toplumsal cinsiyet ve Hiristiyanlikla bag-
lantil1 olarak inceleyen c¢esitli diisiiniir ve akademisyenlerin tartismalar: i¢in bkz. 6rnegin Subat
2020’den itibaren Contending Modernities web sitesinde yer alan makaleler: https://contending-
modernities.nd.edu/decoloniality/.

[46] Morny Joy, “Gender and Religion: A Volatile Mixture,” Temenos 42, no. 1 (2006): 7-30.
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etkilemistir? Cinsel kimlikler térelerin biinyesinde ve bunlara aykir1
olarak nasil sekillenmigtir?!*”!

Bu sorularin verili ve varsayimsal kabulleri feminist politikalarla siradanlagti-
rilmakta ve moderniteye dair cinsiyetlendirilmis realitelerin yayginlagmasiyla
pekistirilmektedir. Toplumsal cinsiyetin temel sorulari, varsayimlarinin tarih-
sel acidan kendine 6zgii olusuyla ilgili elestirilere ragmen, dnemli dl¢iide degis-
mis degildir. Aksine, elestirel bakislarin “toplumsal cinsiyet”e ve bununla ilis-
kili kavramlara donmesi, birbiriyle 6rtiisen ancak kendi sorularini da gelistiren
Erkeklik Caligmalar1 ve Queer Teorisi gibi yan dallarin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Scott, bu sorularin elestirilmeden ve baglamindan koparilarak s6z
konusu alanlara aktarilmasiyla yasadig1 hayal kirikligini dile getirmektedir. Bir
analitik kategori olarak yararli olabilmesi i¢cin “toplumsal cinsiyet”, 6l¢iilebilir
cinsiyetlendirmekaliplarinaindirgenemeyenagik bir mesele olarak kalmalidir.*!

Toplumsal cinsiyet meselesinin nasil agik tutulabileceginin bir 6rnegi, What
Gender is Motherhood? [Anneligin Toplumsal Cinsiyeti Nedir?] (2016) adl1 ¢alis-
mastyla Oyewumi tarafindan verilmistir. Bu yapit, Anneligin Yeniden Uretimi
(1978) baslikl: eseriyle epey yank: uyandiran Nancy Chodorow’un ortaya koy-
dugu tezin tersine ¢evrilmis hélidir. Chodorow, insanlardaki erkek egemen-
ligi problemini anne psisesinde bulurken, Oyewumi ise erkek egemenliginin
evrensel bir tarihsel gerceklik olarak verili olugunu sorgular.””! Yorubd dilin-
de “hiikiimdar” anlamina gelen kelimenin Ingilizceye “king” (kral) geklinde
cinsiyetlendirilerek ¢evrilmesi, edinilen soézli tarih ve dilin kiiltiirel olarak
cinsiyetlendirilmesi bakimindan aydinlatici bir 6rnektir.®” Miisliman diin-
yasinda cinsellige dair anlayislarin, somiirgelestirme ve modernite yoluyla on
dokuzuncu ve yirminci ytizy1l Avrupa’sinin cinsel normlarina ayak uydurmasi
i¢in nasil yeniden yapilandirildig: ve tartisildigina dair okumalarda da benzer
goriislere rastlanmaktadir.”" Sémiirgeciler eliyle Afrika dillerinin ve kiltiirleri-
nin Ingilizceye (yanlis) terciime edilmesine iligkin bulgular: titizlikle derleyen
Oyewumi’ye gore, yerli epistemleri gevirilerle (gramer ve kavramsal olarak)
yok olmaktan kurtarmak (hatta diriltmek), yerel dilde kodlanmis kavramsal

[47] Joan Wallach Scott, “Gender: Still a Useful Category of Analysis?” Diogenes 225 (2010): 7-14, 9.
[48] A.g.e., 14.

[49] Oyeronke Oyewumi, What Gender is Motherhood? Changing Yorubd Ideals of Power, Procrea-
tion, and Identity in the Age of Modernity (Londra: Palgrave Macmillan, 2016).

[50] A.g.e, 77 ve sonrasy; ayrica bkz. Invention of Women, 80 ve sonrast.

[51] Khaled El-Rouayheb’in Before Homosexuality ve Joseph Massad’in Desiring Arabs adl1 eserle-
rine daha 6nce degindik. Dror Ze’evi, Producing Desire: Changing Sexual Discourse in the Ottoman
Middle East, 1500-1900 (Berkeley: University of California Press, 2006) adl1 kitap da ilgi ¢ekici bir
galigmadir.
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diinyanin 6zenle yeniden inga edilmesine ve analitik bir kategori olarak top-
lumsal cinsiyetin soy kiitéigiiniin (ve politikalarinin) elestirel bir sekilde anla-
silmasina baglidur.

Toplumsal cinsiyet ¢aligmalarinin hedeflerine iliskin 1980’lerden bu yana
giindemde bulunan sorular, Islam ve Toplumsal Cinsiyet arastirmalarinin da
merkezinde yer almaktadir. Ancak bunlarin “yikic1” uygulamalari, s6z konusu
alanin ilgilendigi kiiltiirel, kurumsal ve epistemik yapilara 6zgiidiir. Bu literatii-
riin sikga kesisen temel akademik ¢alismalari ti¢ baglikta soyle 6zetlenebilir: Bi-
rincisi, tarihsel-metinsel toplumsal cinsiyet arastirmalaridir. Bunlar ¢cogunluk-
la toplumsal cinsiyet teorisini Islami fenomenlerle eslestirmenin zorluklarini
ortaya ¢ikarir ve kargi-tarihsellestirmelere zemin hazirlar. ikincisi, postkolon-
yal Oryantalizm elestirileridir. Bunlar, modernitenin epistemik paradigmalar:
cergevesinde ge¢miste ve giinimiizde toplumsal cinsiyet hakkindaki Oryanta-
list “gercek”leri sorgular. Ugiinciisii, Miisliiman baglamlarda toplumsal cinsi-
yet adaleti/adaletsizligine iliskin entelektiiel ve reformist ¢alismalardir. Bunlar
ise Islam hukuku, etigi ve toplumsal cinsiyet normlarina yapilan pragmatik ve
politik miidahalelere odaklanir ve toplumsal cinsiyetin analitik araglarinin ve
liberal feminist politikalarinin gittik¢ce daha yaygin bir sekilde dayanak olarak
alindigini ortaya koyar.

Islam ve Toplumsal Cinsiyet iizerine yapilan galigmalar, Bat1 Avrupa mer-
kezli epistemin trettigi kavramlara bagimlilik problemiyle bogusmaktadir.
Nitekim bu, sosyal ve politik adaletsizlikler ve esitsizliklerle miicadele etmeye
calisirken bile, paradoksal olarak Islam ile toplumsal cinsiyet teorisi ve onun
feminist politikalar1 arasinda daha derin bir epistemik asimetrinin olugsmasina
yol agilabilmektedir. Burada anlatmak istedigimiz, Islam ve Toplumsal Cinsiyet
arastirmalarini kapali hale getiren hazir kaliplagmig sorularin 6tesine gegerek
toplumsal cinsiyet meselesini agik tutmak gerektigidir. Bunun i¢in o6ncelikle,
analitik bir kategori olarak “toplumsal cinsiyet”in tarihselligi ve onu ontolojik
olarak diinya goriisiimiiziin bir parcasi héline getiren modernitenin kosullar1
(artik her seyde belirli bi¢imlerde toplumsal cinsiyeti goriiyoruz) iyice sorgu-
lanmalidir. Tkincisi, cinsiyete dayali ayrimlar her zaman belirgin ya da kayda
deger degilse yahut toplumsal cinsiyet farkliligi mantigiyla yorumlanmiyorsa
veya toplumsal cinsiyet kimliginin belirteci olarak kullanilmiyorsa (ki bunla-
ra yukarida bahsedilen Islam’la ilgili yapilan 6rnek galigmalarda deginilmis-
tir), toplumsal cinsiyet ¢aligmalarinda kavramlarin olast sonuglarini ciddi bir
sekilde diisiinmemiz gerekir. Bunlar, toplumsal cinsiyet farkliliginin temel ve
belirleyici bir ilke oldugu Bati1 Avrupa merkezli toplumsal cinsiyet teorisinin
varsayimlarina ve pratiklerine yonelik ciddi itirazlardir. Ugiinciisii, toplumsal
cinsiyet meselesini teorik acidan yeniden degerlendirmek iizere agik tutmak,
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sadece mevcut sorular: tarihsellestirmekten (ne, neden ve kimin sorulari® ile
nigin her zaman her yerde kabul goriir hale geldiklerini sormaktan) ibaret ol-
mamalidir. Ayni zamanda bu sorular yerellestirilerek “toplumsal cinsiyet” hak-
kinda kavramsal bilgiler iiretmek i¢in Islami epistem ve kaynaklardan hareketle
yeni sorular sorulmalidir. Ornegin: [Toplumsal] Cinsiyetsiz nefsin miigterek ol-
masl, toplumsal cinsiyet hakkindaki diisiinme bigimleri bakimindan ne anlama
gelir? Bunun seriatin cinsiyetten bagimsiz ve cinsiyete gore farklilastirilmais yi-
kiimliiliiklerinin yerine getirilmesiyle ~sadece politik ve etik olarak Islam ger-
cevesinde degil ayn1 zamanda analitik ve kiiltiirel olarak “toplumsal cinsiyet”
kategorisi kapsaminda da- nasil bir iligkisi vardir? Baska bir deyisle, analitik bir
kategori olarak toplumsal cinsiyeti Batili materyalist metafizikten kurtarmak ve
bunun 6tesine gecip yeniden yapilandirmak miimkiin miidiir?

flgili alanlardaki pek ¢ok Miisliiman akademisyene gore bu, Islam ve Top-
lumsal Cinsiyet kapsaminda tiretilen bilgilerin, Ashis Nandy’nin tabiriyle “siis-
leyici muhalefet” olarak evrenselci Bat1 bilinci i¢inde erimesine direnmenin
bir yoludur. Ciinkii “uysallar yerytiziinii sadece uysallikla miras almaz, kendi
kategorileri, kavramlar1 ve hatta zihinsel savunmalari olmalidir.”®¥ Esasinda
bu, toplumsal cinsiyeti ¢oklu epistemik terimlerle elestirel bir sekilde yeniden
degerlendirerek “faydali” olmaya devam ettirmek demektir.

[52] Oyewumi, Invention of Women, 176.
[53] Ashis Nandy, The Intimate Enemy: Loss and Recovery of Self Under Colonialism (New Delhi:
Oxford University Press, 1988), xiii.
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